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Escuela del resguardo Dogibi.
Fotograffa: Apulio Chamarra, gobernador (2021).
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1 libro de fotogratia Resguardo Dogibi, memorias de la conunidad

del rio alegre responde al deseo del pueblo Embera Dobida de

documentar parte de sus memorias en la regién del Darién. En
el proceso de reconstrucciéon de memoria histérica, acompafiado por el
Centro Nacional de Memoria Hist6rica (CNMH), los relatos dan cuenta
principalmente de los cambios abruptos que el conflicto armado interno, a
través del tiempo, ha generado en sus practicas culturales. La comunidad,
en asamblea, primé la fotografia para comunicar sus memorias, asi como
algunos relatos sobre tradiciones, pérdidas y resistencias.

El presente libro de fotografia se realiza en el marco del cum-
plimiento de la Orden 19 de la Sentencia de restitucion de derechos
territoriales 10, del 5 de abril de 2016, expedida por el Juzgado Primero
Civil del Circuito Especializado en Restitucion de Tierras de Quibdé,
Chocé, a favor del pueblo Embera Dobida del resguardo Dogibi, terri-
torio ancestral Eyakera:

Orden 19: ORDENAR al CNMH documente de manera diferencial, mas
alla de las fuentes aportadas a este proceso, y de la verdad judicial expuesta
en esta sentencia, los hechos, tensiones y presiones histéricas que han
conducido a la situacion actual de vulnerabilidad, discriminacién, exclu-
sién y marginacion, como también aquellos hechos que han fortalecido la
resistencia del PUEBLO EMBERA INDIGENA DOBIDA-DOGIBI,
territorio ancestral Eyakera. EI CNMH, en cumplimiento del deber de
crear la memoria histérica desde y por los pueblos, garantizara el acceso
enlalengua de la comunidad del trabajo de memoria aqui ordenado. Para
efectos del cumplimiento de la presente decision se otorga el término
de un (1) aflo.

El equipo de la Estrategia de Reparaciones del CNMH concert6
en el mes de diciembre de 2019, con lidetes y lideresas de la comunidad
en el resguardo Dogibi, su cumplimiento a través de la realizacion de
un libro de fotografia sobre practicas culturales y sus afectaciones en
el marco del conflicto armado interno. Con base en estos intereses, se
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inici6 un proceso de reconstruccion historica, a través del cual se realizéd
un trabajo fotografico, se recopilé narrativa oral, fuentes secundarias y se
construyeron herramientas para la recoleccion de informacién primaria,
como entrevistas semiestructuradas, talleres y recorridos territoriales que
se desarrollaron en diciembre de 2019 y marzo de 2021".

Como herramientas metodolégicas, se realizaron cuatro talleres:
uno sobre linea de tiempo, otro de cartografia social sobre el presente
y futuro del resguardo Dogibi, un taller sobre preparacion de alimentos
tradicionales y un taller sobre ciclos agricolas en el territorio ancestral.
Asi mismo, se realizo un recorrido de identificacién de uno de los sitios
sagrados al interior del resguardo y catorce entrevistas semiestructuradas
a profundidad.

El libro Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre, se
divide en tres capitulos, el primero se titula «Resistencia en el Darién y
el territorio ancestral Eyakera» y narra, de manera general, los intereses
econémicos, dinamicas de despojo y conflicto armado interno en la regién
del Darién y las dificultades en el proceso de defensa del territorio ances-
tral Eyakera; un segundo capitulo denominado «Pricticas tradicionales,
cambios y resistencias del pueblo Embera Dobida», presenta, a través
de temas focalizados por la comunidad del resguardo Dogibi, elemen-
tos importantes en términos de identidad como pueblo, los cambios y
continuidades que han tenido algunas practicas culturales en el marco del
conflicto armado interno y las dindmicas de desplazamiento forzado que
han enfrentado en la regién. Finalmente, el tercer capitulo, denominado
«Territorio ancestral Eyakera, presente y futurow, expone, en el marco
de un ejercicio de cartografia social y de diversos didlogos con miembros
de la comunidad del resguardo Dogibi, los deseos a futuro para mejorar
sus condiciones de vida.

" En el aflo 2020, por el manejo de la pandemia ocasionada por la COVID-19,
se restringieron los contactos con las comunidades étnicas en sus tertitorios.
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edua torro wuai pua dachi kira akabari, Draa Resguardo Dogibi

aPada, nat comunidad d6 de Bema zo Bia BaBari kiranduadaé

baita. Petea diasi crinchada épera tobidarakiraca, Kedua torrode
butabuida, nama Darien bidarakiraka. Waya sat wa ara numunida mau
krinchada na nima na kiraka, aa akaBaida Centro Nacional de Memoria
Hist6ricamé, nama jarapuna ne ra conflictoba awara 6zida. Mat maua
nu ma ne osefudada eferd cultura da. Ejaa chifari ra kiraka asamblea
de jarazi dada, dachi kira akabari da jaratiakera ayl krinchada kirandaa
baida, ara ma ma jarazida, achi sawa PBabari da, ne adua dada y sau wa
draada ta €jaane.

Nau Kedua torro waal Buara dachi kira akubari, osida nat marco-
deba. Bedea obi jarae da da ordeneba nimero 19 mat Sentencia apataba
mau derecho &jua ara numero 10 de abril de 2016, mat diafedada ewari
Juzgado Primero Civil del Circuito Especializado en Restitucion de Tierras
de Quibdé, Choc6 abada, petea dachi épéra doBida éjua Dogibi aBada are
Bedea pu, €jua troara debema petea, mat kabu Bedea jarapuna.

Petea jarapetada 19: Jarazi dada CNMH bumaréa awara, ichia oz¢é bara
kiraca, wara jairaida mat Bedea za wa nain sentencia warada jaraita, za wa
Bena nata, sawa chadiga we ara da da, mad naraend sawa cawa puntda
mat poo sebutd, kirama eropuni torroaraba, chipaimaba, y maune awa-
ra jinga akd erGpunia, y arama mauka kiraka dachi épéra tria da zarea
ozebtuda mat dachi épéra dopida &jaa Dogibi abada are Bedea pu, ¢jaa
troara deBema Pedea. Mau CNMH Ba, ichia oseburukiraca jarasidada
nau bedeaara epera Bedéade otapuita éperaita chi peteata pura néo Sada
Boro kricha jaraBata, nau petea jarapu, tachi Betea oida Barafuta, mau
ba jarasidada naura oida Bara da domia aPau ewarf de

Nau ra equipo Ba za wa ofari defema ara oideBema, man achi
Centro Nacional de Memoria Histérica de fema $a (CNMH), Betesitata
mat diciembre de 2019 Bazi éwa de, nokorara comunidad draa Dogibi
Bidara me, Bedea jarafe da da ra achia, maa Kedua torro wual $ua ra
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dachi kira akubari, tachi sawapapati Gra y arama tachi sawa dratpasata
poa chibarira barf, ara maa népa, oze zi dada sawa odida mau kira duaé
Baida mat mawunanara, ositd dachi kira akabari Gra, Bedeada Bedea wa
nané juré Bari zi da, aramatne mat Bedea jura Bedada karéa iwi di zi da,
taller de Pa, draa aka wa zi na pe diciembreté de 2019 basite y marzo de
2021 Ba zi te’.

Mau sawa neo Bada kiraka ozi da kimare tallérérada, aPa ra mau
iti sawanamuda, na BaPurade sawa niméida comunidad draa Dogibi
Bidara me, y aBara ewari nétu Bada Grd troard trua, aramaukiraca Burroa
zi da wejua jai chi Bari de da, y awara Sedea zi ta eda Bi6 akd mat ara.

Nau Kedua torro wual baara draa Dogibi aBada mat comunidad
zo Bia Babari d6, capitulo umpea de ozi da, afatBa jarabu droa feda da
Darién né droa ra ne Bema trua Eya-kera aBada, maine eda jarabu jamara,
kettia pawara trd, né jemenckanumaune juré kua Beda da ard, y man poa
karéa drua droara Eya-kera afa da karea, chi fedea meé éma ra jara Bu
dachi sawa babati, awara mat sawa droa da epéra doPida ra $a uribida.
Mat Bedea ra aka di da comuni daPa maa sawa juré kua zi da da eperara
kiraka, oze Bu da da dachi nekaza Ba Bari, aramama Bedea poa chifariramé,
jurekua Be da da mat sawa oze Pu da da, chi Bedea Gpeafa, jara Bu drua
droarade pema Eyakera aBada, nané Bema y nuné Bema, maura jara z€
fBu da ejeua akaari Grd y petea seputd aranama tria chiparirame, krincha
patata n papurlte piara paita.

> Mau 2020 Ba zi de, jai kachirua jué zi de mau COVID-19 afung, jara zi da da
nanrara, epéra traatepara aim jimgaduananina
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Taller de cartografia social sobre el presente y futuro del resguardo Dogibi, marzo de 2021.
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Taller de cartografia social sobre presente y futuro del resguardo Dogibi, marzo de 2021.
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Reunién de lideres y lideresas en la escuela del resguardo Dogibi.






Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del tio alegre

Panoramica del resguardo Dogibi: cancha de futbol, escuela, viviendas y, al fondo, adecuacién de suelos para siembra.
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territorio ancestral Eyakera
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Ingreso al resguardo Dogibi por el camino que comunica con el resguardo Tanela y el corregimiento Gilgal.
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Apulio Chamarra, gobernador
del resguardo Dogibi, 2021.




a regién del Darién estd conformada por los municipios de

Unguifa y Acandi, dnicos municipios del departamento de Cho-

c6 con costa en el mar Caribe, en la subregion del Bajo Atrato
colombiano (Defensoria del Pueblo, 2016¢). Las dinamicas comerciales
unen a la regién con el municipio de Turbo, Antioquia, y el Uraba antio-
quefio mas que con otros sectores de Chocé.

El Darién es territorio ancestral de los pueblos Embera Eyabida,
Embera Dobid4, Guna Dule y Wounaan. Alli, sus ancestros aprendieron y
legaron, por generaciones, el conocimiento de su entorno, el uso de plan-
tas para curar el cuerpo y el espiritu, el respeto por los lugares sagrados;
las técnicas de siembra, caza, pesca y sus formas de ver e interpretar el
entorno. Sin embargo, estos pueblos han visto afectadas sus tradiciones
culturales y procesos vitales por oleadas de colonizacién econémica y
conflicto armado interno que, desde la década del setenta, han cambiado
radicalmente la vocacion de uno de los ecosistemas mas biodiversos del
planeta por la ganaderfa y la agroindustria, lo que ha puesto en vilo su
existencia cultural y fisica (Defensorfa del Pueblo, IR 20-10, 2010).

El proceso de colonizaciéon espafiola en la region del Darién
mengué la poblacién indigena nativa con los procesos de pacificacién
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llevados a cabo en el territorio’. Siglos posteriores, auges econémicos
transformaron la composiciéon poblacional, el territorio y sus paisajes.
Entre los principales auges econémicos se destacan: la explotacién de
caucho, tagua, raiz ipecacuana y madera desde finales del siglo xviiI e ini-
cios del siglo X1X, que generaron el ingreso de poblacion principalmente
de los departamentos de Cérdoba y Bolivar. Posteriormente, el estableci-
miento de empresas bananeras en Acandi gener6 el ingreso de mano de
obra principalmente de otros sectores del Chocé en la segunda y tercera
década del siglo xx. Con el declive de dicho auge, principalmente por
el desarrollo de esta economia en el Uraba antioquefio, se construyo la
carretera Medellin-Turbo (1954), la cual incentivé el ingreso de poblacién
antioquefa y el desarrollo de la ganaderia en el Darién (Cepeda, 2010).
En este sentido, los pueblos indigenas del Darién han sido vistos
como un obstaculo por parte de sectores no étnicos, que han concentrado
intereses en sus territorios por la riqueza medioambiental y la ubicacién
geoestratégica de la region, al poseer frontera internacional con Panama,
limitar con el mar Caribe, permitir conexiones con el océano Pacifico,
Centroamérica y Norteamérica. Estos intereses han girado en torno a
la interconexiéon maritima y fluvial entre océanos (Puerto de Tribuga),
conexion vial intercontinental (Plan Arquimedes y carretera Panamerica-
na), implantacién de proyectos agroindustriales y de ganaderfa extensiva,
explotacién de maderas, explotacién minera e intereses ligados a eco-
nomias ilegales, como la siembra, produccién, transformacién de coca

> En el Darién tuvo asiento Santa Marfa de la Antigua en 1510, la primera
ciudad fundada por espafioles en el continente americano. En este periodo, las
comunidades indigenas fueron diezmadas conforme a los intereses territoriales
espafioles. Asi, Fernando Gonzalez de Oviedo, quien fuera gobernador desig-
nado por Carlos V luego de la muerte de Vasco Nufiez de Balboa en 1519, se
ufané de sus servicios al haber: «pacificado toda la costa, desde el Darién, la
via del Oriente, hasta el puerto de la Ramada» (I 26, ¢ 4 [PT III, p. 68] citado
en Teglia, 2012).
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y el comercio de narcéticos, armas y personas (Defensoria del Pueblo,
IR 020-03, 2003).

La conjuncién de los anteriores intereses en el Darién ha hecho
del despojo de tierras una practica sistematica en el norte del Choco,
principalmente con la incursion en la década del noventa de las Autode-
fensas Campesinas de Cérdoba y Uraba, y posteriormente las AUC con
el Bloque Elmer Cardenas, para disputar el territorio a los frentes 57 y
34 de las FARC-EP. Homicidios selectivos, masacres y amenazas fueron
sucedidos por desplazamientos forzados, procesos de repoblamiento y
transformacion del territorio, con el fin de implantar economias agroin-
dustriales, ganaderfa extensiva, entre otras, basadas en la acumulacion de
tierras (Defensoria del Pueblo, IR 005-16, 2016a).

Delas 98 851,87 hectareas de extension, el 76 % del Darién corres-
ponde a territorios étnicos titulados®, de los cuales el 11 % cortresponde
a resguardos indigenas. Sin embargo, la titulacién colectiva no ha sido
garantia para que las comunidades gocen de su derecho al territorio, por
el contrario:

la situacién en el Darién es critica ya que ha habido una iniciativa siste-
matica de parte de grupos armados ilegales y de empresarios y terrate-
nientes para reducir los territorios colectivos y a través de la intimidacién
desaparecer a los pueblos indigenas de la zona (Defensoria del Pueblo,
IR 05-16, 2016a).

Esta dinamica de despojo por parte de diversos actores sobre te-
rritorios ancestrales ha tenido procesos socioeconémicos y territoriales

* El municipio de Unguia cuenta con cuatro resguardos: Tanela, Cuti, Dogibi
(Eyakera) y Arquia. El municipio de Acandi, con dos resguardos: Pescadito y
Chidima Tolo. El municipio de Acandi cuenta con cuatro Consejos Comuni-
tarios: C. C. Mayor del Bajo Atrato, C. C. Cuenca del Rio Tolo y Zona Costera
Sur, C. C. Cuenca del Rio Acandi, Seco, Cedro y Juanco; C. C. Cuenca Acandi
Zona Costera Norte.
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conexos al conflicto armado interno, entre ellos, la precariedad en la
titulacion de tierras (Corte Constitucional de Colombia, Auto 004/2009).

Ante este panorama regional, las comunidades indigenas han visto
fracturada su identidad por la imposibilidad de practicar su cultura de-
bido a las restricciones para recorrer su territorio, impuestas por cercas,
grupos armados ilegales y pastizales que han desplazado la vegetacion
nativa y, con ello, han dificultado la medicina tradicional o la consecucién
de materiales para la construccién de canoas o viviendas. Ante el homi-
cidio y desplazamiento de sus lideres y lideresas, se han desestructurado
procesos organizativos y comunitarios; frente a la ausencia de tierra, las
comunidades se han visto obligadas a laborar en haciendas sobre sus
propios territorios para subsistir a partir del pago de jornales (Defensoria
del Pueblo, IR 20-10, 2010).

Desde la década del setenta, ha habido presencia de grupos at-
mados ilegales en la zona. Inicialmente las FARC y, posteriormente, los
hermanos Castafio Gil, quienes se asentaron en la vereda Tanela y se apro-
piaron de tierras pertenecientes al resguardo indigena del mismo nombre.
Allf consolidaron el grupo paramilitar Los Tanela, quienes perpetraron
en 1989 y 1990 las masacres de La Marfa y Gilgal®. Se desmovilizaron en
1991, posterior a la desmovilizacién del Ejército de Liberacion Popular
(Tribunal Superior. Distrito Judicial Antioquia. Sala Civil Especializada en
Restitucion de Tierras. Sala Primera. Sentencia de restitucion de derechos
territoriales 22 del 10 de diciembre de 2018).

La segunda mitad de la década del noventa fue particularmente
violenta en la region: se reactivaron en 1994 las Autodefensas Campesinas

° El 27 de febrero de 1990 fueron asesinados, por hombres al mando de los
hermanos Castafio, seis miembros de la Unién Patridtica en el municipio de
Unguia y el 20 de diciembre de 1996 cuatro personas fueron torturadas y en-
contradas en una fosa comuin en Santa Marfa La Nueva (CNMH, febrero 28,
2015; Molano, febrero 6, 2018).
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de Cérdoba y Uraba (ACCU), se dio un pacto politico y militar entre el
Ejército colombiano y grupos paramilitares en la regién para disputarle
alos frentes 34 y 57 de las FARC-EP el control y acceso al océano Paci-
fico, al océano Atlantico en el golfo de Uraba y a la zona fronteriza con
Panami, a través de operaciones como la cuestionada Operacion Génesis
en 1997°. Para esta época, en febrero de 1996, el Bloque Elmer Cardenas
(BEC) ingres6 a los municipios de Unguia, Acandi'y, en 1997, a Riosucio
(Tribunal Superior del Distrito Judicial de Bogota, 2011). Para 1997 se
consolidé la union de autodefensas, conocida como Autodefensas Unidas
de Colombia (AUC).

La presencia de las FARC-EP, AUC y el Ejército Nacional hizo
del territorio una zona de disputa armada y de desplazamiento forzado,
alli se realiz6 una de las mayores violaciones a los DD. HH. El sistema
de Alertas Tempranas de la Defensorfa del Pueblo advirtié en el 2003
la magnitud del desplazamiento forzado en la regiéon desde 1997; sefialé
que, para el 2003, de 88 veredas que componian el municipio de Ungufia,

¢ Operacién de cardcter militar desarrollada en el Bajo Atrato, municipio de
Riosucio, entre el 24 y 27 de febrero de 1997, por la Brigada Militar XVII, con
el presunto fin de neutralizar estructuras de las FARC-EP del Bloque José Ma-
ria Cérdoba, el Frente 57 y liberar a 10 infantes de marina secuestrados. Esta
operacion se realizé de manera simultinea con la operacién Cacatica realizada
por parte de las AUC para tomar el control de dicha cuenca. En el marco de
los bombardeos realizados por el Ejército Nacional y los homicidios y torturas
realizados por las AUC, la Corte Interamericana de Derechos Humanos resalté
el desplazamiento masivo de la poblacién de las cuencas de los rios Cacarica,
Jiguamiandé, Curbaradé, Domingodé, Truandd, Salaqui, entre otros; el despojo
ilegal de tierras de poblacién afrodescendiente y los actos crueles e inhumanos a
los que fue sometido Mariano Lopez, en la vereda Bijao, por parte de las AUC.
En consecuencia, la CIDH, en la sentencia del 20 de noviembre de 2013, de-
claré internacionalmente que el Estado colombiano incumplié con su deber de
proteccion a la integridad personal y a no ser desplazado forzadamente (Corte
Interamericana de Derechos Humanos. Sentencia del 20 de noviembre de 2013).

Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

solo 22 se encontraban habitadas (Defensorfa del Pueblo, IR 20-03, 2003).
Sumado al conflicto armado interno:

tras los desplazamientos masivos y la desestructuracion comunitaria y
social promovida por las autodefensas, el despojo de tierras transformé
el territorio cambiando la vocacién y el uso de los suelos, deforestando la
zona para la ganaderfa y confinando a la poblacién rural, campesina, indi-
gena y de territorios colectivos (Defensorfa del Pueblo, IR 005-16, 2016).

El conflicto armado interno en la regioén ha persistido posterior a
la desmovilizacién del Bloque Elmer Cardenas de las AUC, realizada en el
afio 2006 en el municipio de Unguia, bajo la direccién de alias El Aleman’.
En el 2008 surgio la estructura armada ilegal llamada Clan del Golfo o
«Urabefios» (Defensorfa del Pueblo, IR 10-09), quienes, posterior a la
reincorporacion de las FARC-EP a la vida civil, en 2016, ejercen control
territorial en el Darién, el golfo de Uraba y la zona frontetiza con Panama.

Region del Darién con resguardos y consejos comunitarios.
Fuente: elaborado por Oscar Andrés Hortua Ocampo
para el CNMH, con datos del IGAC, 2021.

"En el municipio de Unguia se desmovilizaron 744 miembros del Bloque Elmer
Cardenas de las AUC, el 15 de agosto de 2000.
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Proceso de tumba, roza y quema para preparar el suelo para la siembra.
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Amanecer en el rio Tanelita.

Hste rio es el lugar de baflo, juego y recreacién, de este rio la comunidad se abastece de agua para su consumo.
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Rio Tanelita.
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Territorio ancestral Eyakera,
resguardo Dogibi

Cuenta una lider del resguardo Dogibi, quien bordea los sesenta
afios, que cuando era pequefia no se hablaba de Acand{ y Ungufa como
dos municipios, sino que ambos eran un territorio amplio donde sus
ancestros vivian de manera dispersa, con viviendas alejadas por, incluso,
horas de camino, habia abundancia de selva y de animales de caza, pe-
ces y buenos rios. Sin embargo, un dia la tierra dejé de ser amplia, fue
dividida y cercada por campesinos y ganaderos. Se refiere a la década de
los setenta, cuando el padre Alcides Fernandez, piloto y cura claretiano,
fundador del corregimiento Balboa, fomenté procesos de colonizacién
campesina en la regién® (CNMH, entrevista realizada a mujer embera
dobid4 sobre historia del pueblo Embera Dobida en el Darién, Unguia,
2021; Ortiz, 2015).

¢ El caserio del corregimiento Balboa tiene una estatua en honor al cura Alci-
des Fernandez, en tanto fue colono y promovié procesos de colonizacién, en
busqueda de una utopia de sociedad campesina, inserta en la selva y alejada de
las violencias del resto del pais (Ortiz, 2015).
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Se identifica como emberd dobida ‘gente de rio”, cuyas tradiciones
y aprendizajes han estado ligadas a los rios Tanela, Tanelita, Nati y sus
afluentes; por esto los identifica como parte de su territorio ancestral.
Varias generaciones que la antecedieron, nacieron, crecieron y aptren-
dieron alli las tradiciones que posteriormente le heredaron. Nacié y

1 en la comunidad

vivié con su familia nuclear en el resguardo Tanela
de Tumburruld, pero la vida comenzé a ser dificil alli, gran parte de las
tierras del resguardo fueron expropiadas por poblacién no indigena que
cerco predios y tumbo selva, lo que empobrecié a las comunidades al
no poder acceder a los recursos necesarios para su subsistencia, como
animales de caza, pesca, ni a la tierra para el creciente nimero de familias

con necesidad de sembrar.

’ El pueblo Embera hace parte de la familia lingiifstica Chocé. El idioma presenta
variaciones dialectales. Principalmente se distingue la divisién embera eyabida
y embera dobida.

'Y El resguardo Tanela ha sido fuertemente afectado por el despojo de tierras
en la regién. A través de la Resolucion 101 del 27 de julio de 1982 se recono-
ci6 como resguardo. Se compone de cuatro comunidades: Tumburrula, Loma
Estrella, Citara, Ziparado.
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Delfina Chamarra, lideresa
del resguardo Dogibi.
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Paruma (falda) con disefio de flores e iguanas.



Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del tio alegre

Parumas (faldas), disefios y colores.
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La tierra en el resguardo Tanela ha sido fuertemente despojada,
las comunidades actualmente se encuentran confinadas en 353 hectareas,
que corresponden al 25 % de la extensién total del resguardo'" (Tribunal
Superior. Distrito Judicial Antioquia. Sala Civil Especializada en Resti-
tucién de Tierras. Sala Primera. Sentencia de Restitucién de Derechos
Territoriales 22 del 10 de diciembre de 2018). Esto gener6 la dependencia
al trabajo asalariado en las fincas y haciendas ganaderas al interior de su
propio territorio étnico.

Nosotros viviamos en el resguardo Tanela, era de nosotros, de nuestro
padre, de los abuelos, de mi abuela, de mi mama... pero hubo conflicto
interno entre embera a finales de los ochenta y varios tios mios se sepa-
raron de ese territorio. ¢Por qué? Porque usted ve que de aqui pa’ bajo
todo es de un rico terrateniente. [...] imaginese yo pequeiita, tenfa como
17 afios y ese resguardo venia en la lucha. Ahi todavia vive mi familia,
varios tios, tfas, hermanos y primos viven ah{ en ese resguardo. Ahi hay
grandes terratenientes, ganaderos, y todavia las comunidades en la lucha
para que el Gobierno lo sanee o para que les amplie. Por esa razoén,

[ W e e

"' La prohibicién de transitar por predios del resguardo o hacer uso de 4rboles
maderables generé la pérdida de practicas culturales como la elaboracion de
canoas que los indigenas comerciaban con las comunidades Guna Dule en
San Blas (Panama) (Tribunal Superior. Distrito Judicial Antioquia. Sala Civil
Especializada en Restitucién de Tierras. Sala Primera. Sentencia de restitucion
de derechos territoriales 22 del 10 de diciembre de 2018).

41

hubo conflicto interno entre nosotros porque no habia dénde. Vea, en
el resguardo Tanela existen cuatro comunidades, yo era de Tumburrula,
nosotros viviamos en un globo muy pequefio. (Dénde trabajar? No tenia-
mos nada y todavia vive asi mi familia [...] ¢De qué viviamos nosotros?
Vulnerados, mi difunto esposo y mi papa lo sabian, de puros jornales,
trabajandole a los ricos. Este sol cayendo todos los dias, tirando machete
a esos pastos para poder consumir. Entonces ya nosotros nos aburtimos,
nos reunimos: «Aqui qué vamos a hacer nosotros? No tenemos ni un
solarcito, no hay garantfa para nosotrosy», dijeron mi papa y mis abuelos.
«Bueno, si Asuntos Indigenas compra y se lo entregan nos vamos, porque
alla siempre es mas mejor, uno consigue, si vamos a la caserfa, carne de
monte, si sembramos hay arroz, hay maiz, hay platano, bueno, todo eso
tenemos que conseguir acd, todos los dias compramos [en el resguardo
Tanela]», porque no habia donde sembrar (CNMH, entrevista realizada
a mujer embera dobida, sobre la historia del resguardo. Unguia, 2021).

Inicialmente tres familias, a las que luego se sumatfan otras, decidie-
ron dejar la comunidad Tumburruld y desplazatse hacia el lugar donde los
ancestros frecuentaban la cacerfa, una zona mas encarpada y montafiosa
cerca al limite con Panamd, conocida como Eyéakera. Al llegar, ya habia
colonizacién campesina, pero ain habia tierra y lograron hacerse a un
pedazo para vivir y trabajar.
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Casas abandonadas por causa del conflicto armado interno.
Viviendas de comunidades campesinas que colonizaron el territorio ancestral Eyakera, ellos debieron abandonar

el territorio en la década del noventa por amenazas de actores armados ilegales.
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Viviendas campesinas abandonadas.
La colonizacién campesina en el sector del territorio ancestral Eydkera se dio principalmente en

la década del ochenta, segun relatos de miembros del resguardo Dogibi.
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Rio Tanelita en direccion al sitio sagrado Pacoré.
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En el afio 1994 varios lideres y lideresas, entre ellos, el difunto Gil-
berto Chamarra, solicitaron la titulacion colectiva del territorio ancestral.
Sin embargo, para la segunda mitad de la década del noventa el conflicto
armado interno se incrementé en el marco de la confrontacion entre
FARC-EP, ACCU (posteriormente AUC) y Ejército Nacional (CNMH,
entrevista realizada a mujer embera dobida sobre historia del resguar-
do, Unguia, 2021; Juzgado Primero Civil del Circuito Especializado en
Restitucién de Tierras de Quibdé. Sentencia de restitucion de derechos
territoriales 10 del 5 de abril de 2016).

En Eyakera, las familias embera dobidd permanecieron confinadas
para resguardar su vida hasta que las amenazas y confrontaciones entre
actores armados generaron un primer desplazamiento forzado en el afio
1996. En el afio 2000 se dio el retorno de algunas familias, pero, por falta
de recursos y cultivos, debieron desplazarse nuevamente y retornar en el
afio 2001, cuando lograron tener alimento sembrado para permanecer
(CNMH, entrevista colectiva de validacion del contenido del libro de foto-
grafia, Unguia, agosto de 2021; Defensoria del Pueblo, IR 20-10, 2010)"~.

"> En el informe de la Defensotia del Pueblo se sefiala, pata el caso Eydkera, la
ocurrencia de un primer desplazamiento en el afio 1996, otro en el afio 1999 y
otro en el afio 2001. En reunién con miembros del resguardo Dogibi, manifes-

45
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Recuerda una lideresa que en 1996 habia presién armada para
abandonar el territorio:

[...] en esa época hubo como amenazas, [...] ellos dijeron que no nos
querian en la vereda, que si alguna persona, sea campesino o sea indigena
que viva en la vereda, que ellos no respondian porque si vive es porque
estd auxiliando a la guerrilla. Entonces, si alguno de ellos vefa en la vereda,
solo cuando quedaba y luego si ellos vefan auxiliaba a la guerrilla y ah{
podian asesinar. Eso es lo que ellos dijeron, entonces de ah{ nosotros
tuvimos que desplazar también, esto quedo vacio de campesinos. A lo
ultimo, nosotros también bajamos, cuando nosotros bajamos ya vivian
casitas aqui, una casa vivia aqui de campesinos, otra casa vivia ahi de
campesinos, porque iban colindando con vecinos asi, entonces todo eso
quedé vacio en el noventa y seis. Entonces nosotros también tuvimos
que bajar porque dijeron que no respondian si nos encontraban aca en
la vereda. Eso fue lo que dijeron en ese afio en el noventa y seis. Todo
era fuerte. (CNMH, entrevista realizada a mujer embera dobida sobre la
historia del resguardo, Ungufa, 2021, marzo).

Ese mismo afio (1996), paramilitares realizaron una masacre en el
corregimiento de Balboa, centro poblado mas cercano al territorio ances-
tral de Eyakera. Bajo este panorama, veinticuatro familias embera dobida
se desplazaron de Eyakera y buscaron refugio en Panama, Tierralta, el
resguardo Tanela, entre otros (Juzgado Primero Civil del Circuito Espe-
cializado en Restitucion de Tierras de Quibdé. Sentencia de restitucion
de derechos territoriales 10 del 5 de abril de 2016).

Posteriormente, en el municipio de Ungufa, paramilitares instalaron
retenes para controlar la cantidad de viveres que ingresarfan a la zona rural:

taron que hubo un primer desplazamiento en el afio 1996, un retorno en el afio
2000 y un nuevo desplazamiento ese mismo afio, con un retorno en el afio 2001.

Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

[...] ellos colocaban retén, cada 15 dias u 8 dias en el camino retén,
cuando uno venia pasando, ellos pedian la factura, qué tanto llevaba de
mercado. Uno mostraba todo del duefio de la tienda, todo le daba la
factura, total que si estaba legal lo dejaba pasar o si estaba mal la cuenta
ellos lo quitaban (CNMH, entrevista realizada a mujer emberd dobida
sobre la historia del resguardo, Unguia, marzo de 2021).

Sumado a los controles poblacionales y retenes, los actores arma-

dos prohibieron realizar labores de caza, pesca y agricultura, como una
sentencia al hambre:

Pues aca nosotros acostumbrados a cazar pavon, que se ve ahi por el
monte, pava, zaino, puerco manao, mico, la guagua |...], pero ya eso bas-
tante se rebajé [la cazal]. De dia un poquito, porque de dia se ve siempre
por el monte, pero de noche totalmente dejamos, porque una vez aqui la
guerrilla prohibi6 andar de noche porque como ellos tienen sus enemi-
gos poniéndole también cuidado (CNMH, entrevista realizada a mujer
embera dobida sobre historia del resguardo, Ungufa, marzo de 2021).
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Luego de cuatro afios en situacion de desplazamiento, diez de las
veinticuatro familias expulsadas del territorio retornaron, en el afio 2000,
desde la comunidad de Tumburruld, resguardo Tanela.

Llegamos y tenfamos miedo del conflicto, yo era en ese tiempo un niflito
chiquito, entonces mi papa estaba ahi para luchar por el territorio y como
élno era estudiado, ¢l no podia hablar con las instituciones para solicitar,
pero si habfa miedo porque nosotros estabamos alla y si llegaban los
grupos armados... Ya para el afio 2000, hicimos la solicitud a la Cruz
Roja y con Pastoral Social. Ahi si nosotros ya no sentimos miedo porque
ya las instituciones ya empezaron a ayudarnos (CNMH, intervencién de
hombre adulto embera dobid4 en entrevista colectiva de validacion del
contenido del libro de fotograffa, Unguia, agosto de 2021).

Sin embargo, enfrentamientos entre guerrilla, paramilitares y fuerza
publica, sumado a la falta de recursos agricolas y monetarios presionaron
un nuevo desplazamiento de la poblacién (Juzgado Primero Civil del
Circuito Especializado en Restitucién de Tierras de Quibdé. Sentencia
de restitucion de derechos territoriales 10 del 5 de abril de 2016; CNMH,
entrevista realizada a mujer embera dobida sobre historia del resguardo,
Ungufa, matzo de 2021).

Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

[...] hablando del pasado, nosotros antes viviamos mejor, gsi? Por qué,
porque nosotros antes del desplazamiento tenfamos los cultivos, lo que
es platano, yuca, mafz, arroz, cafia, aguacate, etc. Cuando hicieron el
desplazamiento, ahf fue que nosotros pasamos un poquito de trabajo, ¢de
qué? De pancoger porque en ese momento nosotros no tenfamos dénde
cortar platano, donde arrancar la yuquita ¢si? En esa época es que noso-
tros sufrimos un poquito, pero al tiempo fuimos recuperando, ibamos
sembrando lo que acaba de mencionar y asi nosotros recuperamos. Pero
cuando hicieron desplazamiento en el afio 2000, ahi nuevamente nosotros
volvimos a sufrir de hambre, ahi fue que la Cruz Roja Internacional le
dio un apoyo a nosotros que cada mes nos daba comidita durante tres
meses. Pero cuando se cumplieron los tres meses, nuevamente nosotros
volvimos a sufrir de hambre. Mientras tanto, porque yo en esa época
era todavia chico, trabajaba, pero no era como hombre adulto, pero al
menos le ayudaba a mi papa y asi (CNMH, intervenciéon hombre adulto
embera dobida en entrevista colectiva sobre socializacion de ejercicio de
cartografia social (b), marzo de 2021).



et -y

5K I.::__. .. .
T AN
A ¢
Flow :_




52

Para el afio 2001, previeron tener algo sembrado en Eyakera que
permitiera alimentar a las familias que posteriormente desearan retornar.

Bueno retornamos nuevamente aca en el afio 2001, ahi fue que nosotros
sembramos, lo que uno necesita, todo. [...] Nosotros en esa época no
éramos as{ como estamos hoy en dfa, éramos dos, tres familias. Tres
familias apenas los que retornamos aca [resguardo Dogibi, territorio
ancestral Eydkera] [...] Cuando existfa las FARC aquf en esta zona, pues
ahi eran las cosas mas fuertes porque ellos entraban por aqui, entraban y
salfan, ahi era la cosa mas complicada y cada rato aquf los grupos daban
candela. Y con el susto algunos. Vea, mi abuelita como era mayor de
edad, ella no podia escuchar algun tiroteo porque apenas escuchaba eso
temblaba el cuerpo, se desmayaba y asi (CNMH, intervenciéon hombre
joven embera dobida en entrevista colectiva sobre socializacion de ejer-
cicio de cartografia social (a), marzo de 2021).

La desmovilizacion de las AUC en el afio 2006 fue la antesala para
la aparicién del Clan del Golfo en el territorio. Diez afios después, la rein-
corporacion de las FARC a la vida civil gener6 un dominio territorial de
este grupo, que se evidencia en fuertes controles hacia la poblacién civil
del municipio y reduccion en las confrontaciones con grupos armados
ilegales en la region (CNMH, intervencion hombre adulto embera dobi-
da en entrevista colectiva sobre socializacion de ejercicio de cartografia
social (b), 2021, marzo).

En el marco del conflicto armado interno, el proceso de titulacién
iniciado en 1994 tuvo demoras e irregularidades que dilataron el tramite
y dejaron a la comunidad embera dobida, durante diecinueve afios, en
una situacién indefinida con su territorio ancestral. En el afio 2004, diez
afios después de la solicitud de titulacién, el Incoder inicié por tercera
vez el estudio socioeconémico. Sin embargo, las pretensiones de la comu-
nidad no fueron escuchadas por los funcionarios de esa institucién, que
propusieron y legalizaron la solicitud de constitucion de un resguardo de

Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

500 hectareas, en lugar de las 5000 hectireas como solicitaron los lideres
(Corte Constitucional, Sentencia T-433 de 2011).

La comunidad interpuso una accién de tutela para el inicio de un
nuevo estudio técnico que tuviera presente la extension del territorio an-
cestral, a la cual respondié la Sala Penal del Tribunal Superior de Bogota,
el 5 de noviembre de 2010, negando dicho recurso. El fallo se impugné
el 30 de noviembre de 2010 y la Sala de Casaciéon negd también la pre-
tension. Sin embargo, el 30 de mayo de 2011, la Corte Constitucional,
a través de la Sentencia T-433/11, revoc la sentencia proferida por la
Corte Suprema de Justicia, Sala de Casacién Penal, y ordend reiniciar el
proceso de titulacion colectiva al Incoder. Dicha entidad realizé, en el
afio 2012, el estudio técnico que posibilité, mediante el Acuerdo 303 del
17 de abril del 2013, la constitucion del resguardo Dogibi.

Resguardo Dogibi y otros.
Fuente: elaborado por Oscar Andrés Hortua Ocampo
para el CNMH, con datos del IGAC, 2021).
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El conflicto armado interno ha impactado gravemente las practicas
culturales y las formas de vida del pueblo Embera Dobida. Una lideresa
recuerda que el confinamiento al que se sometieron impacté negativamen-
te las practicas culturales, ya que no podian hacer uso de sus tradiciones,
perdieron sus cultivos y no tenfan posibilidad de laborar en la region.

[...] los cambios mas fuertes fueron de cultura porque nosotros nos
quedamos y no hacfamos nada ya. Porque nosotros ya ahi no utiliza-
bamos vestuario, tampoco, porque nosotros quedamos quietos ahf, no
nos moviamos pa ninguna parte, [...] no habia forma de conseguir ni
alimentacion, imaginese, la alimentacién. Si uno venia a mercar le daban
apenas un kilo de sal, en ese tiempo, y que aguantara durante un mes y
otras tres libritas de azucar, todo asi de a poquito, [...] una racién muy
pequefia. Nosotros sufrimos bastante en ese tiempo, [...] del 2001 hasta
el 2010. Imaginese, nosotros cuando retornamos también no habia con
qué comprar, hasta el 2010 habia poquito [cultivo] esperando porque
venfamos sembrando maticas de maiz, pero usted sabe que, si uno siem-
bra hoy, mafiana... si, por eso nosotros pasabamos bastante vulnerados
de recursos, de la comida (CNMH, entrevista realizada a mujer embera
dobida sobre historia del pueblo Embera dobida en el Darién, Unguia,
marzo de 2021).
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El retorno al territorio no ha sido facil; la supervivencia requiri6
iniciar de cero los cultivos, retomar las practicas de caza y pesca, incluso
identificar esas practicas culturales que se habfan transformado o perdido,
ya sea por la falta de practica y de ensefianza a las nuevas generaciones, o
por la ausencia de materiales requeridos para el aprendizaje. Un ejemplo
es la pérdida del bejuco con el que tradicionalmente se tejian canastos, o
la pérdida de tradiciones por el uso de otros elementos que cumplen una
funcionalidad similar, como la elaboracién de canastos en iraca, reempla-
zados por bolsos de tela conseguidos en el comercio del casco municipal.

Asi, a través de los temas identificados por los miembros del res-
guardo Dogibi, centrales en su identidad como pueblo, se expondran en
el préximo apartado los cambios, pérdidas y procesos de resistencia que
actualmente presenta el pueblo Embera Dobida para mantener parte de
sus costumbres en el contexto del Darién.
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PDroaeda da Darien ne Droa
CCIUECELERATEL G



au Darien ejua droa ra ne bada ra mata dria ame pana da

Unguia da Acandi me, mau ra dra puna bida naa Chocé aba

dade maura dra puza cawa punua da, Barrea ra (Defensorfa
del Pueblo, 2016).

Darien ra droa ra naé na nima na pura Epera dobi da, Guna Dule,
Wounaan ra, mama bura kawa zida droara Ba, t6 wa zida kricha atra ra
neda kawa wazida, kedua kakaa Bia babati, jaibeada, wayabeada ¢€jua jai
chibarira 3 mai ra, mau sawa me wafada, doza de wafada maa sawa aka
babarl atrarata, maimina Bie pana da poa chibarira ba bie oBada mera,
ara ma ma ka@uria ra ba €jua jariwana ba, mai ewarf setenta deba ¢juada
arl wana paka Gwanaba, mat ba nau ra jaa wa numua. (Defensoria del
Pueblo, IR 20-10, 2010).

Mau &jua jari kaa Beda da espafioléra ba nama Darien ne"’, kizi
da eBera kricha ra, matne wari zi cabai naura ra karé 6zida: caucho

" Maua Datien apunt mai ra juazi da Santa Maria droara éua mau 1510 Bazi
de, nara maa dra jaa zida espafioléra ba natd draa maa americano apind maira.
Oviedo aBunuba, jaraida mau dru noko Baida, Carlo V Bedea deba beuda are
Vasco Nufiez de Balboa maua 1519 de, mau Buru Bia odamera Sedeada, Darien
ne ba, mau Oriente de ba, Puerto de la Ramada apana ida (L 26, ¢ 4 [PT I11, p.

Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

ukuaba da, ata Gda, ne karra Bea, Bakura Piada, matra ewari S. XVII
ewarf aradra S. XIX, mau ewarf deburu juckua zi audre naurara, Biara
ochakaazi Cordoba de, Bolivar de, mat jedare maa banano bea tkaaba
da chifarira da ochazi Acandi de matne bura ata ochazi Kedaa pawara
ra chara nezokaida Chocé ba €jua erobuare matra 6zida ewarf ime ne
ewat S. XX. Mau neba wa wariwazi kedta pawara neba zokadaira achi
naurara mat Uraba Antioquefio apunt ejuana, 6zida odromada Medellin
apuna ma Turbo da jueida. (1954).

Mau Bedea de ba, epérara Darien Bidara ra, aku anuda 6da juatra
numu kiraka kapuriaraba ra, achiabura bia Kedta pawara chipari ra Bakaa-
burda, Dria za ju aunaba draa kéza mau Panama na, puza bea da juckaa
wazida Caribe aba chtazida abari kiraka do Beada (Puerto Tribuga), mat
ara teu bi (Plan Arquimedes y carretera Panamericana), Netuba da chifari
ra, paka chipari ra, Bakara Grra kiiabada, ne kaara chibari, chi Kedaa sawa
jura bada chibari ra, kedia pawara Ga Badara, chi torro wia Bada chibari
ra, poa bea ataiba da (Defensorfa del Pueblo, IR 020-03, 2003).

Mat Bedea etewa Bedea Bedea dara Darien ne, oze Buda jurekaa
buaudrra ra ba Choc6 de, maura juckua Buda ba mearamé maua 57 y 37
apunemeé, chara bea kua, kenakua, bea jara kaa, 6g6 jurekaa, arama atdre
Uta wari zI natra ra, paka bea atudre wari bi di karéa, &jua bea audre jarl
nikaréa (Defensorfa del Pueblo, IR 005-16).

Mau 98.851,87 hectarea apuna mai, 76 % Darien ne apund, €jua
Bia odia Bedada Gra'!, maa 11 % apunara épéra €jua mana da, mat mina
ma wa jarapuni mina Bia punu eda zo Bia nakai pu neda €juane ra perabi

68] citado en Teglia, 2012).

" Nama Unguia de ra punu kimaré éféra &uara: Tanela da, Cuti da, Dogibi
da (Eyakera), Arquia da, Acandi de ra pund Gme EB&ra ¢juara: Pescadito da,
Chidima Tolo da. Acandi de ra puna kimaré chi pal mara ¢juada mau C.C.
Mayor del Bajo Atrato da, C.C. Cuenca del rio Tolo y zona costera Sur da, C.
C. Cuenca del rio Acandf da, Seco da, Cedro y Juanco da; C.C. Cuenca Acandi
zona costera Norte da.
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de ba jobikira punu da epérara “Bedea ra Darien ne ra pua numu da po6a
chi bari ra bari, &jua chifarira ba zewa ne bura defa jurekaa kira puna
€Peéra da jo maréa nama (Defensorfa del Pueblo, IR 05-16, 2016).

Za aka na puna Bedea déra, eera purd ra bie aka puna da Bia

purra eba p6a chibatira ba mau jarape na na éra, mau ba chirta kakaa Bia
Bibarida bia jara dae debea oida Bia jurae, Bakara jaba oida, dachi noko
ra jurekaa, bea jaraktia wana ba, matba puea karé oe, dachi kira pe €jaa
neé ba matba wai bara ne €jaa fude ara dachi €jaane nauraba jarikaapeda
da de nekobaikarea (Defensoria del Pueblo, IR 20-10, 2010).
Nara mau Farc manada, mau are chichaba ra Castafio Gil manada, matara
duanezi Tanela de, achi draa baktazi é3€ra ¢juara, maune bura Piara achira
dtanezi buaarra ra kiraka, Tanela de ra ochaktazi 1989, 1990 achi chara
kéna kua Bedadara maa La Maria y Gilgal de ra, waa bakaazi 1991 ne®,
jédare mat meara ra achi diakuazida mana né (Tribunal Superior. Distrito
Judicial Antioquia. Sala Civil Especializada en Restitucién de Tierras. Sala
Primera. Sentencia de restituciéon de derechos territoriales nim. 22 del
10 de diciembre de 2018).

Ewari domia imé PBazi déra Bedea ra bio pia nima zia na mara:
waya kuza ochakuazi zi buatrra ra ra, Bedea droma Bedéea kaazida goro-
g0ro ra me achi buatrra me mat juma juré kuadi karéa meara 34 y 37
da, achi de Baikaréa puza ime ne na are Panamad are ichabari maa traBa
zida Operacién Génesis'® mat 1997 de, mau ewadera 1996 maa BEC

"> Mat 27 febrero de 1990 ewari Bazide ké azida chichaba ra Castafio Bedea deba
jua zuma aba meara rada Unguia de, ichabari 20 diciembre de 1996 kapuria kimare
kachi rua ke azida ne zo bea de Santa Maria mau la nueva apuna mai (CNMH,
2015, febrero 28; Molano, 2018, febrero 6).

' Mat gorogoro ra jue kuazi de Rio sucio de 24 y 27 febrero de 1997 de mat
achi de apuna Brigada Militar XVII zé ba deba mau jarekaadi deba meara da
57 apuna da arama jia zima Gme Und ni karéa achi warra ra jida kaape da da,
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(Bloque Elmer Cardenas) jue zi Unguia de y Acandi de 1997 Rio Sucio
de (Tribunal Superior del Distrito Judicial de Bogota, 2011).

Mat meéara, buatrra y gorogoro ra me puni ba 6zida cho namaida
arama ma jurektaida ana maa DDHH jaraBuda mat sistema de Alertas
Tempranas de la Defensorfa del Pueblo jarazida natu 2003 dara mejacha
jurekuadi da drua deba ra mat 1997 deéra, jara Bude ra 2003 de, 88 nau
ra pura mea Beara, Unguia de Sema ra, 22 dra punt da (Defensoria del
Pueblo, IR 20-03, 2003) ara ma ma ochazi da chara jaré kaadi da jo wal
da pura Beara buaurra jua defa, aParika épera drua dePa (Defensoria del
Pueblo, IR 005-16, 2016).

Nat Bedea pua numu ra j6€ bazi buatrra ra achi poa diakua zida
mina mat 2006 Bazide Unguia de, mat Aleman'’ apuna noko kira ka, 2008
de jaé zi abari tra ka chant da, maa baatrra ichia bari akartba jarabada
mat Urabaefio ra da (Defensorfa del Pueblo, IR 10-09).

mat Cacarica de buatrra ba ché namaréa mat dode kira kita nima marea, maa
utu ba batakuada ne geza barida, chara kachiraa kéna na buatrra ba icha jua Bai
karéa mau dora, ma ura mau Corte Interamericana de Derechos Humanos jara
zida mat jure kaape dada maa do Cacarica de, Jiguamiandé de, Curbaradé de,
Domingodé de, Truandé de, Salaqui de awara akara mai. Ichaba chi paima ra
jurekaada, bie po kua Bedada mau Mariano Lépez mat Bijao de buaurra jua ba
mau neba CIDH sentencia del 20 de noviembre de 2013 defa jarazida dachi
ra noko nat draa droma aka Buba ra natra bio akal barada nad jatiwa jurekna
punara draa deba (Corte Interamericana de Derechos Humanos. Sentencia del
20 de noviembre de 2013).

' Mau Unguia de ra poa dia kuazida 744 buaurra da 15 de agosto de 2006 de.
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Proara ena numa na Drua
Eyakera-Resguardo Dogibi

Wera noko ba draa Dogibi de be ma ba ne bara bu, sesenta ewarf
toda deba katwa, kaibé bazi de ra Bedea da kaba zida mat Unguia y Acandi
ra, ejua ume kiraka, matra €jua abu ba zida, droara ena ra purra nima zi
da, deéra jiga oerobeazida, chiko méaé mara bara bazida, feda beara bara
bazida, Bude &juara awara wa zi, mau Alcidez Fernandez apunu kapuria
ba otazi purada mat Balboa" puna da idi da ra, mad bura ochakaazi
torroa ra ra (CNMH, entrevista realizada a mujer embera dobida sobre
historia del pueblo Embera Dobida en el Darién, Unguia, 2021, marzo;
Ortiz, 2015).

Epera dofida’” kira tri pand daira, dode Bema, Bedea ra abari
mat Tanela, Tanelita, Nati wua éma doza ké bea kiraka, jedare nima na

'" Paru Balboa apunu ra numu karéa achi ézidra chi dr6a odada mau Alcides
Fernandez apund ne da mat bura we kiazi achi chara ra draa atra deba we kaa
Beda (Ortiz, 2015).

" Dai épéra ra dai Bedeara nama ra ne Choco. Bedea ta awara punu, Epera
Eyabida de da y dai Epera Dobida de da.
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idi dara tokoa zi, wari kiazi arama ma kawa kaazida, ichira maa draade
topeda wari z1 Tanela” de, pura Tumburrula apunt mai, pta wa zi &jua
71 zama neul neé idi dara.

Draara nat €jaane Tanela apuna mai ra pua jariwana, idi dara nama
ra Bidara ai wa ka ra punta 353 hectarea mat 25% dePe mada epéra né
ejeua’. (Tribunal Superior. Distrito Judicial Antioquia. Sala Civil Especia-
lizada en Restitucion de Tierras. Sala Primera. Sentencia de Restitucion
de Derechos Territoriales num. 22 del 10 de diciembre de 2018), mat
neba ara bakuazi kedua pawara jurai da paka chiBari ra kaldo pua jara
buida ara achi ejaa jari nané.

Daira ra na numa zi ¢jua Tanela de, dai de bazi, dai zeze de bazi, dai zeze
droa ne bazi, dai pafa chora de bazi, dai pafa de bazi, maune chozida ara
epera ral mau ochenta ewarf bazi de, ukara ra afa wua bukuaazi, karenéba,
Bua aku bu zawa tabuda barreara draara jari ktape da dara, mara 17 afio
bazi kaibe bazida cho zé Buda da €jua karea, ma chafa ra, mi na nama
na ra arama wai di dia nada, draa chiBarira jari kaa Bedara ra duand, wai
di idi dara cho punt abari druade, jara puni ara wiai buara odiada ma
réa, mau karea eda aduba cho kaazi, Tanela de ra pana kimaré pura ra,
mura Tumburrula de bazi, &jua kaibea de panabazi, za ma néaida née
bazi, mu kima Bada ba mu zeze bada kawa pana bazi, pua jara ba bai
ra bie buda, mau bia bai née neba bedea wi di zida epera aka bada me
¢juada eda dia marea, mau neba jarazi da ma zeze ba mu zeze droa ume

* Tanela &uara bio pua namu jari kaa wana neba, maa Resolucién resolucién
101 del 27 de julio de 1982 odia zida maa resguardo kiraka, puna kimaré pura
da: Tumburrula da, Loma Estrella da, Citara da, Ziparadé da.

! Mau dachi puea ai wakara Bude ba puea okara bu jaba beara, Bakura tukara
bu deba adua kaazi matra, nara wa nimazi jurara rama jaba bea nédo buede
sambla da (Panama ne) (Ttribunal Superior. Distrito Judicial Antioquia. Sala Civil
Especializada en Restitucién de Tierras. Sala Primera. Sentencia de restitucion
de derechos territoriales num. 22 del 10 de diciembre de 2018).
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ra ba, dachi za ma neuida antni da ne udi karéa daupichi da, be beada,
padada, mat namara ne eda ni mai bara purt dromane bu kiraka etewa
ne jaraktatadara, zama néal néé neba (CNMH, entrevista realizada a
mujer embera dobid4, sobre historia del resguardo, Unguia, 2021, marzo).

Nara Gbea beba, mau are jedare tkura jue kuadi bazida, bedea
aba jarazida, amenida Tumburrula ra, wa bu kaadikaréa ¢jua atra da
droara nara ne jara bada Bedada ma Panama kaita mau Eyakera abada
mal. Jué Buda mina and jue zi da kapuria ra eda ddant na wai di bazia
gjuara dachi zama baira.

Ewari 1994 dara ukara nokora, ara maune noko épéra badara
Gilberto Chamarra me ral, widi zida €jua jamaraita droara debema da
mat mina éwari noventa bazi de wari zi merara ichaba buauarra ra zida y
g010goro zi da (CNMH, entrevista realizada a mujer embera dobida sobre
historia del resguardo, Unguifa, 2021, marzo; Juzgado Primero Civil del
Circuito Especializado en Restitucién de Tierras de Quibdé. Sentencia
de restitucién de derechos territoriales nim. 10 del 5 de abril de 2016).

Eyakera dera dai épéra dobida ra ra duanai zida ai wae beara da
marea, bea jara pi nene arama ma cho pu niané abatika p6a bara beame,
nara juré kaazida 1996, 2000 jeda zé kuazida, waya karé néé neba édra
kaazida ara matne jéda wazida 2001 ne chiko bara kaaia (CNMH, entre-
vista colectiva de validacion del contenido del libro de fotografia, Unguia,
2021, agosto; Defensotia del Pueblo, IR 20-10, 2010)™.

Noko wéra ba kiraba fuda 1996 bazi de zarea ero ni pana zida
poa chiabariraba €jua bariba tabuda marea:

* Defensotia Beddea jara Bude ra, Eyakera bida ra mau jurekaa Bedara mat
ewarf 1999 afae ma 2001, aba Sedea tabada mai €jua Dogibi de jarazida wara ne
jurekaa zida da 1996 de, jeda wazida da 2000 de arama mata numua mene waya
jurekna zida da abari ewati bazi de, jeda waya wa zida da 2001 ne.
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Mau ewadera bea jarazida, achia jarazida kira naé da mea épéra bea
ba baera mat bura chi ana ba dara beadida, maa da jarazida, ma mat bara
daira édra barai zida, natra doba tabezi noventa y seis de, mat bura daira
wuazi dajada, mana bea jara daera nama mea and zi dara. Maa Bedeara
jarazida 96 de zarea namazi. (CNMH, entrevista realizada a mujer emberd
dobida sobre historia del resguardo, Unguifa, 2021, marzo).

Ara mau ewatf bazi de (19906), buaarrara ba bea zida Balboa de,
purd kaita ra ba Eyakera deba, mat bedea Gnt dogo da deba jua zuma
kimaré epera dobida ra ai wua bukaa zida juré kaa Budaba atrt dria kaita
ra fuma Panama neé, Tierra Alta de, Tanela €juane (Juzgado Primero Civil
del Circuito Especializado en Restitucion de Tierras de Quibdé. Sentencia
de restitucién de derechos territoriales nam. 10 del 5 de abril de 2016).

Mau are Unguia de, buaarra ba ode jaa ko Pene zi achia akadi
karéa karé chiko beada été fuda mea:

Achiara ode jia kia ba zida, jua zuma Gmé jua ewara aba ewarf za, dachi
wa burt za widi ba zida factura da, aka di karéa karé aba ate bura da chiko
ra, chibaria na aka bibaribazi, bia ari mal nama bura ida wa biba zida
bie bu buru jari kaa bazida (CNMH, entrevista realizada a mujer embera
dobida sobre historia del resguardo, Unguifa, 2021, marzo).

Ara matne bazi ota aku kaa bada, matne jarazida mea wa ka ra-
buda, ne jura de, dozu de, néu de, harraba beuda abuda kiraka

Daira namara kata punt ne beaida mea chiko jarai da, zamo, bido, yerre,
berdara, matmina madra eda wiazi, ewari azara ma ari bibe wapada mea-
ra, diama zi bura wiana ka abeda bara, mareaba jara era parradaeda achi
aBarika rame choida baera (CNMH, entrevista realizada a mujer embera
dobida sobre historia del resguardo, Unguifa, 2021, marzo).
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Ewar{ kimarée babu ru de nau juré kaa pedade ba jua zima Gme za
na jua zama kimaré wapedadara ¢jua neba jéda wazida 2000 Tumburrula
de ba, ¢jua Tanela da.

Juezi dada daira ra, mat néra mura wai di kaibe bazi da, maane mu zeze
ra bazida ari mai choi karéa éjua karéa, ne bua adobada mera, puea Bedea
kaba zida institucione ramera, waya pana zida poa chiBarirada jueni kawa
de...ewarf 2000 da daiba 6zida Bedea widi dida Cruz Roja Pastoral So-
cial me, ma ma bura peradae penezida natraba kariba daera (CNMH,
intervenciéon de hombre adulto embera dobida en entrevista colectiva de
validacién del contenido del libro de fotografia, Unguia, 2021, agosto).

Mat mina, p6a chibarira chopunt neba mearada, buatrra da goro-
¢610 rame kawa dae penezida sawa neudira kedta pawara Gnuni karea,
waya Pedea pua deba juré kuazida (Juzgado Primero Civil del Circuito
Especializado en Restitucion de Tierras de Quibdé. Sentencia de resti-
tucién de derechos territoriales num. 10 del 5 de abril de 2016; CNMH,
entrevista realizada a mujer embera dobida sobre historia del resguardo,
Unguia, 2021, marzo).

Bedea jéda Bedea pu nuné, daira nara biara duana zida, mai, karé neba,
dai nara jurekuadi naé nara ne bara panazi, padada, yuca beada, be beada,
daupichi da, chazo da, bego da, jaré kuazi da de ma ari harra 6zida, zama
néa di néé ba, zama pada tadi néé neba, mat yuca bea €ira, jure kuazi da
de 2000, waya harra 6zida, mat ne bura Cruz Roja Kéza $emaba chiko
me kari bazia jedeko Gmbea emaita, mat jedekod imbea jona karéa waya
harra 6zida, matinara mura kaibe bazida, mu zeze jaade kariba ne jara
babari bazida (CNMH, intervencién hombre adulto emberd dobida en
entrevista colectiva sobre socializacion de ejercicio de cartografia social
(b), 2021, marzo).

Mau 2001 ne, jarazida bai daa da néu eropa nani da Eyakera de
harraba odei bada mau chi jedare jue buru karibadi karéa,
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Wazida waya jéda 2001 ne, matne bura daira ra néa zida, dachia kirada,
nara daira jauwa duantae bazi, ubea bé Banazi, matara ubeat dra jéda
wazida, mea daa naba zi de bura Bedeara pta na mazia, achira juékaa
bariba dame ra mat neba aripichia cho panabazi, ma pafa chorara perabi
ba ure babari bazida, edaudera bedea wa bati bazida kakaa dorrabariba
(CNMH, intervencién hombre joven embera dobida en entrevista colec-
tiva sobre socializacién de ejercicio de cartografia social (a), 2021, marzo).

Buaarra ra ichi poa dia kaazi 2006 de mat bazi ichi trara Clan del
Golfo mau dra ochakaazi waya, meara FARC poa diakaa pedada jedare,
maura bura idira €juara jua bezi ichiabura juma aka bua zawa oira maari
talizi nara chopa nana ra nat draa dera (CNMH, intervencién hombre
adulto emberd dobidé en entrevista colectiva sobre socializacién de ejer-
cicio de cartografia social (b), 2021, marzo).

Ara mat, mau chodianu ne ejua karea widipedada ra jida zida
1994 de dara zi bia ara odaedaba, kawa bia odaeba mau bura dara zi
ewari juazima umé kimare 2004, jaazima umé babu ru de bara waya
ozida Bedeara ejua karéa ra, mat INCODER ba mau aka di karea sawa
Buda mau iwidi punara, mat mina épéra Bedeara mat iwidi puntra urinae
bazida jarazida odiadia 500 Hectarea be, 5000 hectarea widi puna ne
Bemada dai noko raba (Corte Constitucional, sentencia T-433 de 2011).

Maune burd pura ba bedea dromada widiy barazi, waya akuda-
marea €péra ba ejua widi bura za jarapunu kiraka odéada marea droara
€na nimana ¢juara, mau Sala Penal del Tribunal Superior de Bogota el
5 de noviembre de 2010 diaeda maura, waya arama ma bedea diajuezida
30 de mayo de 2012 de mat ne 2011 Corte Constitucional a través de la
sentencia T-433/11 waya bedea jéda 6zida man sentencia bedea Corte
Suprema de Justicia- Sala de Casacién Penal apu nuba jarazida waya odida
akudi da épéra ba ejua widi bura ejua jamarai ta maune bura INCODER
ba ozi ewari 2012 de mat bedea akuira, mat Sedea Bedada Bedea aBa 303



Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

Za cho punura waya daida po eropunt dachi bia nekai Baida dachi
¢juane, dachi zawa bia Baida Epera Dobidara, noko weéra abaa ba kiraba
bu zawa eda eropana na ai wakara afia maa ba bia bazida nekai bai karéa
ra, mau dachi bia zawa puea oedeba, adtiakia zi néa beara.

Nat awara ant wana neba nekai pana bazi karé oe, matnera ju bazida waa
torroara ne da, piea a1 wanaé neba, puea juri kara bazida chiko beara,
dachi ne edai karéa ma ari burt diabazida ta ra kilo aba mat ewadera, maa
jedeko aba droai ba razida, ne kaada abari kiraka diabazida, ne jumada
abarika diabazida, pua harra 6zida maunera karé ba ne edai ne eba 2001
neba 2010 eda mat jaa pantda neipedada, néa Bara nané babure dera
nekoi da, mau jueimi za bio zarenamazi kedua para unuaira ne edai karea
ra, chikoita. (CNMH, entrevista realizada a mujer embera dobida sobre
historia del pueblo Embera dobida en el Darién, Unguia, 2021, marzo).

Jéda dachi drua da zeira biade mata zé dae bazia: waya kaza karé
neé bada kiraka neu zida, waya meéa ne jura Benezida, Beda Bea zu pe-
nezida, mau zawa jaradia di néé neba maura adua bura bazi, mat bodré
bea j6 bura ba puea kadae penezida € beara, aramai kira ka torridat bea
€ kadi karéa mau zida joazi, idi dara matra Gna€ mad € torroa ra € eda
numu ba.

Ara, mat neba idira ant kawa na épéra ra ejua Dogibi de me-
raba nau Bedeara dachi deda, za Bedea Gra mai man uru Bedeadi zawa
droapedada ra idi dara Epera Dobida bara mai wai di eropani karéa dachi
zawa babati ra ara nau Bedea ba natu Darien ne.
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arte de los saberes ancestrales de la comunidad embera dobida

del resguardo Dogibi se han transformado; los cambios en el

territorio ancestral y los desplazamientos forzados han genera-
do rupturas en la cotidianidad que han repercutido en la pérdida de la
enseflanza de labores y, por ende, de saberes.

Anteriormente, los viejos o las mujeres eran fuertes para hacer trabajos,
porque los hombres, por ejemplo, mi papa nos ensefiaba todo lo que él
sabfa para el trabajo. A los doce afios él empez6 a trabajar y también daba
ideas: «mijo, hay que aprender desde ya, ¢por qué? Porque cuando usted va
a estar ya grande teniendo su mujet, ya usted tiene una capacidad, como
mantener su mujet, pero si usted desde pequefio no aprende nada mas. ..
No cree que un yerno, o una suegra o un suegro a uno Nooo, porque hay
unos suegros que son malucos, fuertes y jodidos». Entonces por eso mi
papa me daba consejos, hacer casa de construccion: «vea, haga asi eston,
también de tirar machete «icomo va a sembrar un arroze». Y algunos
jovenes no saben sembrar arroz, no saben sembrar un maiz, entonces por
eso el viejo ensefiaba fuertemente a uno para que creciera también como
él y cuando uno tuviera la mujer ya uno sabfa qué es lo que va a trabajar
y no esta uno solo. Entonces los viejos en esa parte no decfan por mal
las cosas, sino para el bien de uno. También las mujeres, la mayoria de
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las jévenes no saben tejer la iraca, como guardar su ropita, como guardar
la cebolla, muchas cosas que la mujer anteriormente sabia mucho, como
tejet, pero la mujer de hoy no sabe. Y ni nosotros mismos, vea, mi papa
sabia hacer botes, canoas, canaletes, arpones, de todas esas cosas. Los
jovenes, algunos no saben tallar un arpén, tallar un bote, entonces es muy
dificil que ellos mismos ensefiaran a uno, entonces de ahi uno aprendia
la cosa, que eso es lo que estamos viendo ahorita también recuperar, no
es solamente estudio, estudio [...] de nuestras comunidades. [...] Se han
perdido muchas cosas, pero sf aprendemos al menos para nuestra defensa
ahi, nuestra familia, asi es (CNMH, intervencion hombre adulto embera
dobida en entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales de caza y su
realizacién en el resguardo Dogibi, Ungufa, marzo de 2021).

En didlogos con representantes de la comunidad, se identificaron
algunas practicas culturales que han caracterizado al pueblo Embera
Dobida a través de generaciones y otras practicas mas recientes que
hoy cumplen un papel fundamental para la integracién de las diversas
comunidades embera en la regién, como lo es el fatbol.

A través de la mencion de la practica tradicional, las comunida-
des han evaluado las continuidades, los cambios y resistencias. En el
presente capitulo se da cuenta de diez practicas culturales, enunciadas a
continuacién: en el apartado «Sembrar pa poder comer» se habla sobre
la importancia de cultivar la tierra y de como miticamente se explica
el vinculo del pueblo Embera con las semillas del platano, el maiz y el
arroz. En el apartado siguiente, denominado «Alimentacién y prepara-
ciones tradicionales» se expone el proceso de preparaciéon del envuelto,
considerado una de las recetas mas tradicionales, que los identifica como
comunidad y los diferencia, a su vez, de otros pueblos.

Con relacién a las pricticas de caza y pesca, el apartado titulado
«Los viejos no utilizaban botas para cazar» narra los cambios que dicha
practica ha tenido al interior de la comunidad por diversos factores,
entre ellos el confinamiento en el marco del conflicto armado interno y
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la adopcién de vestuatio y calzado occidental por parte de los hombres
de la comunidad. El apartado «Todavia hay pescaditos en este rio» da
cuenta de las transformaciones en el paisaje debido a la aspersion aérea
con glifosato en limites del resguardo en el afio 2013 y los cambios en la
destreza para dicha labor entre antiguas y nuevas generaciones.

En el apartado «Culturalmente nos pintamos asi», miembros de
la comunidad narran la importancia de la semilla de jagua y la pintura
corporal, a través de la explicacion del proceso de preparacion de la tinta
y de los diversos usos que, a través del tiempo, el pueblo Embera Dobida
le ha dado. Posteriormente, en el apartado «Canto y danzas tradicionales»
se vincula la importancia de la pintura corporal con jagua para danzar y
festejar, asi como el desuso de algunos cantos y bailes por la adopcion
de musica occidental en las reuniones comunitarias, y los procesos de
resistencia a través de la enseflanza del canto y la danza por parte de
algunas mujeres al interior del resguardo.

Asimismo, el apartado llamado «Embera sin iraca no puede vivim
trata sobre la importancia del tejido en iraca y el desuso de su practica
por parte de las mujeres del resguardo. El siguiente apartado, denomi-
nado «El equipo Eydkera», da cuenta de cémo el futbol, pese a no ser
una practica ancestral, ha marcado en las ultimas décadas la dinamica
recreativa de la comunidad y de sociabilidad entre comunidades embera
que habitan la region.

En el aparatado «Jensend, la Guardia Indigena», se narra, como
practica de resistencia y proteccién del territorio, la consolidaciéon de
la figura de la Guardia Indigena posterior al retorno de las familias al
territorio y los retos que esta organizacion tiene al interior del resguardo.

Finalmente, «Sanando con espiritus» narra la importancia de la
medicina tradicional y de los saberes ancestrales para la curacién de
enfermedades a través de plantas sagradas y la intermediacioén con espi-
ritus que, dentro de la cosmovisién embera, ocasionan la enfermedad y
propician, a su vez, la cura.
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Escuela del resguardo Dogibi en la noche.

En el resguardo la electricidad es proporcionada por una planta de gasolina que se prende dos horas todas las noches.
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a droara za wa Peadara Bedeara purt épéra dofidara sa ejua

Dogibi aBunu ra, awa ra wa; droara ejua da, za juré kua wana

ba ti wa Bedea da kiicha da adaa wa mau za jara diaida ne
oida ara ma ma ne kawa da

Na amakira wéra ra na nima nara zarea ea zea ne oima, mu zéz¢ defa
jaraida, daia jara diaBazi juma sawa neoi ra, kaibe Buda neokawazi arama
ma krinchazida diabari bazi, warra Bira neo kawai Bara, na Ba fura de
kima eda bura de ne kawa baita, mauda karé karéa, bu sawa reraba kirama
ra namarea, ukara saware ra ra chi kachi raa ra, maa $u ra mua zeze Bara
mat kficha da diabari ba zia, sawa de oita, sawa 3¢ bea tkawaida, :daa
pichi Beata? Ukirid warra ra né adobea, mai Birt droa ba zarea diafazi
daia ara ichi kiraka za rea Bamarea, mau kima edafuruba kana Pamarea
sawa oida Bu da, maa Bura droara kricha ra Piaida Bazi dai da kachiraa
e Bazi. Abarika numa zi wera razida ne ka adobeazi Bodre mera, chi wa
wagaira, ne warra wagaira, chorara nara numa na ra ne ka kawa namazi,
idie mara karé adua nimua, dairazida, aku da, ma zeze bara jaba ta kawa
bazi, dobi bea, dozu bea, ne jima da mat warra ra idi za numu bara adta
numu, mat ne kawa wa zi dai bara, ne kawai ra [...] dai para dera [...] ne
jumada adua wa, mat mina kawa zida ma ari dachi kima warrame sawa
bia eroBaira. (CNMH, intervencién hombre adulto emberd dobida en
entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales de caza y su realizacion
en el resguardo Dogibi, Unguia, 2021, marzo).

Bedea Bunune chi Boro me pura chiBari me, aku zi da dachi na
sawa [Bafari da maumina éBéra doPida de da nara nima na neba idi da
wa kuza idi chi widia ra numau ara, maara fundamental Bada aara ra de
Bema purta da apa tabai da sa futbol jemene Bada ki ra ka.

Za jarapunu dachi nara sawa numa na urd, idi para ra ne Bea ra
kénabari eBunuta za awara z€ Bura Gra zarea jua ni karéa. Naua Bedea
de kawa di jaa zuma dachi ra nara sawa nima na arara, mauda na we
da Bedea dia, ejua ne ui, neu karé jedeko de uPada 3¢ Bea, daupichi Pea.
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Neko bata, na akai sawa oba dada pada purea kedua de, mau bura awara
Bu aurn eBera de bara.

Za mea ne pea de wal Grii ra, dozu de Grd ra, droarabara mat bota
mana ra jia dta nima zi mea wai ka reara, fedea jara bi uribi bu karé ne
ba maura idi ra awara nimu da, za eda mea juré ero Buba ain wa €a poa
chiBari ra Bedea deba, wai di juBu torroara ne da. Maa beta jara puna, wai
di Betazakera dode ra tnt pana... za Baido kachiraa Gta ba wea punia neba
¢juara art z1 2013 de kachi raa fuda jeéda aka di bura idi nama nama ara.

Dai ra ne Ba fu ra droara né pema da, ukaruba maa da jara arl
bi zi da kipara ne tara adua karada, ma ma jara diazida sawa oBadada pat
karea ra, mau ra karé karéa paba da ra e@¢ra dopida ra ba, man zawa traa
Badara, maua zawa jidra Badara opunu kipara pana Beda zo bia jidra di
karea, zo bia trua Banal da, idi dara maura anué za draa torroa ra ne da
jidadae ra, maura piaka jara diazebuda za wa traai da, sawa kari da ukara
wera ra drua de pura de Bea ba.

Bedea biara za ne ka $ada tura ra maa ida bua na wera ra Ba eda
¢juane, eBérara Bodre ne €ra baka ra Buda. Eyakera aba punura, kawa puna
ne Bura Bari jemenei dra, maara dachi dee mina, mau drua idi ra bua chi
raba jemene puna ara mad neba aba Buradritabaita.

Jezera, zarra chi Bari ra, jara Gribl z1 maara draa akabari, zawa
gurt maura ochazi mau jéda zeda karéa draada, mau zarea choi Barafura
&jia ard.

Nau Bedea jo1 da, jaiba datibira jara fuda natra maua Baidua eda
jaida Bede Panaéra, jai droara ne da mat kakta Bua tadi bida Keduaa oide
Bema ba wadra Para Bea ba, épéra dat za deba maa nugt ba Beaba ara
ma ma ara dufa taui bita.



Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

Sembrar pa poder comer
- Ne uida nekoi karea

Pada Gbeara, datupichi, Be jat Buert unta juatra bu zokai Bai karea
cho6 zida nau €jua jua karaza eroPa nani karéa ra Pia Baida mana chara
nezokada Baeda, épérara atra draa dema kiraka. (CNMH, entrevista rea-
lizada a mujer embera dobida sobre historia del pueblo Embera Dobida
en el Darién, Unguia, 2021, marzo).

Dai ra epera Ba ra jaraBada daupichi ra kobada Bia da mau karéa dachi
wafBupada ma uba da da, Baidua ma jue Buda ma upu nu da dau pichira,
be me, afari pada zida, maa akuBude cjuada eya da anai Bu ra pada
uikarea bia taba marea uida na koribide, nara pada da, beta, dau pichida,
mau bura ba era zokai, bodochi ko kira punu ne dau pichi néé neba droa
punu da ¢za ma jura di? Mauba muara neuaf barata ne kot karéa, maa ne
dau pichira idi ra pura déra ne bua da, dai ra neu Banae ra edada kada
manra ;karéa) GBanaera, [...] mau purd eda wal nesecidae da mat ne kedua
pawara ra Bia ana Bueda recurso ra. (CNMH, intervencion mujer adulta
emberd dobida en entrevista colectiva sobre alimentacién tradicional,
Ungufa, 2021, marzo).
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La siembra de platano, arroz y maiz les ha permitido la subsistencia
como pueblo, por eso luchan por el reconocimiento del territorio como
resguardo Dogibi. Fue una lucha por tener tierra para vivir y cultivar, sin
depender del pago de jornal en haciendas ganaderas de la zona, como
tantas comunidades étnicas lo hacen (CNMH, entrevista realizada a mujer
embera dobid4 sobre historia del pueblo Embera Dobida en el Darién,
Ungufa, marzo de 2021).

Nosotros decimos que el arroz es un alimento tradicional porque siempre
lo cultivamos los indigenas donde vamos. Donde uno va a vivir tiene
que sembrar el arroz, el maiz y, lo mas primordial, los platanos. Por
ejemplo, yo mas alla de este filo, yo voy a ir a vivir alld, donde veo que
es plano y mas bonito, yo tengo que abrir esa tierra para poder sembrar:
primero el platano, el maiz, el arroz, porque siempre hemos vivido de
esto. Porque sin arroz, nosotros a veces con ganas de comer un envuelto
de arroz, pero ¢dénde consigo? Tengo que sembrar pa poder comer,
porque el arroz esta muy caro de momento y nosotros, como siempre,
cultivamos, compramos muy poco artoz en la tienda. ;Por qué? Porque
uno lo siembra, [...] no tengo necesidad de salir a comprar donde uno
no obtiene bien el recurso (CNMH, intervencién mujer adulta emberd
dobida en entrevista colectiva sobre alimentacién tradicional, Unguia,
marzo de 2021).

La calidad y cantidad de lo sembrado, dependera de la prepara-
ci6én del suelo previo a la siembra. En el resguardo utilizan el sistema de
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agricultura itinerante, conocido como roza, tumba 'y quema; que implica
la tumba y quema de monte, arboles y demas vegetacion antes de la
siembra, y un ciclo de descanso del suelo. La roza y tumba se realiza en
los meses de enero y febrero, y la quema en los meses de marzo y abril,
para que concuerde con la época de verano, pues si la vegetacion se
encuentra himeda no se da la quema y, por ende, no se puede sembrar,
como ocurrié en marzo de 2021.

[...] cada familia tenfa su montecito tumbado, pero el tiempo no prestd
para quemar y este aflo no sé, toca comprar arroz porque ya no hay dénde
sembrar. Ellos metieron candela, pero ya todo esta mojado, no hubo casi
verano este aflo, un mes apenas, en un mes eso no secan los palos, los
arboles gruesos no se secan y ahf no se quema (CNMH, Intervencion de
mujer adulta embera dobida en entrevista colectiva sobre socializacién
de ejercicio de cartografia social (a), Ungufa, marzo de 2021).

En el territorio ancestral se siembra en el mes de abril dos tipos
de arroz: uno conocido como Zgerito y otro conocido como /erdo, que dan
su cosecha a los cuatro y seis meses respectivamente, con dos cosechas
anuales en los meses de julio y septiembre. El maiz se siembra en los
meses de abril, julio y octubre, lo que le permite a la comunidad cosechar
en los meses de junio, octubre y diciembre. Se acostumbra a sembrar la
variedad conocida como maiz «cariacor, de grano pequefio y grueso. En
el mes de mayo se acostumbra a sembrar las distintas clases de platano
que se consumen: hartén, banano, guineo y primitivo. La cosecha demo-
ra un afio, menos para el primitivo, que demora ocho meses (CNMH,
entrevista colectiva de validacion del contenido del libro de fotografia,
Ungufa, agosto de 2021).

Sin embargo, no siempre el pueblo Embera Dobida tuvo acceso
a las semillas de arroz, maiz y platano. Su acceso se dio por intercambio,
robo y regalo divino, tal como se indica en los siguientes relatos mitologi-
cos ¢ histéricos que fueron narrados por miembros del resguardo Dogibi.
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Arroz en remojo para la elaboracién
de envueltos de arroz.
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Hojas de bijao para realizar los
envueltos de platano y arroz.
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Mujer embera dobida en
trabajo agricola.
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.Como accedio el pueblo Embera
Dobida a la semilla de arroz?

El arroz nosotros lo consideramos tradicional, pero hace como qui-
nientos afios el arroz no era de nosotros, el arroz era de los espafioles.
El espanol trajo de afuera, cambiando por el oro esa siembra. Fl hizo
probar a nosotros indigenas algo seco, as{ como lo preparan, él hizo
probar primero a ver si gustaba o no gustaba y los otros indigenas
lo probaron, jdelicioso! Entonces dijo que si, que podian cambiar y
quedo la semilla (CNMH, intervencién mujer adulta embera dobida

en entrevista colectiva sobre alimentacion tradicional, Unguia, marzo
de 2021).

<Como accedio el pueblo Embera
Dobida a la semilla de maiz?

El maiz no era de aca, el maiz es de la tierra de acé abajo. De los in-
digenas que se llaman yambera. Aca no habia, el sefior Jests no dejo
aca el mafz, sino a los yambera. Les voy a contar: un dfa vivia marido
y mujer en un rio, y ellos tenfan un hijo joven, estaban solos en una
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vereda, no habfa mas indigenas, solo ellos con su hijo. El joven un dia
se fue a pescar con anzuelo, habia una playa bien bonita, al terminar
la playa habia unos cafios flecheros desde donde una joven hermosa
se acercé a saludarlo. «:De donde viene?», «De tal parte, estoy pes-
cando». Lo mismo pregunto €l, a lo que ella respondié: «Yo hoy no
le puedo dar la respuesta. Yo sabia que venia a pescar y por eso vine,
porque yo escucho todo lo que ustedes hablan, le dijiste a tu mama4
que ibas a pescar, nosotros vivimos cerquita de ustedes, al lado de
ustedes». «;Por qué nunca te habia visto?». «Porque ustedes son asi,
pero nosotros si los vemos a ustedes y yo me he venido enamorando
y queria saber si me aceptarias como novia». El joven acepto y la joven
mujer le explicé: «<Hoy no me voy contigo a casa, debo regresar a la
mia, pero en ocho dias que vuelvas a pescar, me iré contigo a casa
para conocer a tu madre. Mientras esto sucede, que nuestro encuentro
sea un secreton. Asi lo hizo, lleg a su casa, le entrego el pescado a su
madre, quién lo prepard y luego se sentaron a comer.

Ocho dias después, ella lo esperaba en el mismo lugar, lista para irse
a vivir con él. Luego de la pesca, ambos se dirigieron a casa.

La madre esperaba con comida a su hijo y se sorprendio al verlo llegar
con una hermosa mujer. Les brind6 comida y, en medio del didlogo,
le pregunto:

— ¢Usted de dénde es?

— ¢Usted ha escuchado de los indigenas yambera?

— 8i, he oido que viven abajo.

— S, yo vivo abajo, yo soy mujer yiambera. Nosotros vivimos cerca de
ustedes, todo lo que hablan aca, nosotros lo escuchamos alla abajo. Yo
hace dias escuché que su hijo iba a pescat, por eso sali a su encuentro
y desde ese dia, planeamos que hoy yo venfa para aca.
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— ¢Cémo asi? Fl lleg callado, me entregé el pescado, lo preparé y
comimos, pero no me dijo nada de su encuentro, ni de que hoy traetia
a su mujer a la casa, pero siendo asi no hay problema —afirma.

— En ocho dias deseo visitar a mi mama.

— No hay problema, vaya —djijo la suegra.

A los ocho dias, la hermosa mujer tomé rumbo hacia el rio, dobld y
desapareci6 de la mirada de su suegra. A las seis de la tarde, regresé
con un canasto muy pequefio, lo ubicé en el fogdn y les pregunté:
¢Ustedes aca toman chicha?, sustedes conocen el maiz? —pregunto.
No, ac4 no conocemos, no sé cual es la chicha de maiz.

Mafiana traeré mafz para sembrar aqui —dijo.

Al dia siguiente, madrugé a las dos de la mafiana y se fue por el maiz.
De regreso, trajo una olla muy pequefia. «Hsa olla tan pequefia no es
ni para una nifiar, penso la suegra, quien a las seis de la mafiana vio
que en la ollita hervia un granito. «;Con ese solo granito va a preparar
chicha? :Qué va a hacer esa muchacha?». Mientras pensaba esto, su
hijo sali6 de caceria a traer carne de monte.

Siendo las tres de la tarde, la joven mujer, encargada de las labores
de moler y hacer la chicha, se fue por agua al rio, mientras la suegra
segufa pensando: «Serd que ese grano alcanza? Esa muchacha estd
es de juguete, ¢qué va a hacer con esa olla tan pequefia? Voy a echar
eso afuera, ahf no se ve nada». Asi, tomé un palo largo y volted la
ollita. Al instante, la ollita se convirtié en una olla grande y el granito
se convirtié en granos de maiz amontonados, casi como una carga de
maiz. En ese momento la suegra se asusté y penso: «{Esa muchacha
se va a ir por estob.

A su regreso, la mujer yambera vio montones granos cocinados por
el suelo: «sQué pas6é con mi maiz? ;Quién hizo esto? Asi no voy a
vivir. Y la suegra dijo: «usted por qué me esta tratando asi?» En ese
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momento, llegd el hombre con una pava, contento por su jornada de
cacerfa. «;Qué pasér». A lo que respondio la joven mujer:

— Tu mama me hizo una maldad, pensaba que yo estaba jugando,
que yo no iba a hacer nada, por eso le dio rabia y tit6 la olla afuera.
De esa manera no vamos a vivir, yo mafiana en la mafiana me voy,
voy a ir alistando mis cosas para salir en la mafiana.

El joven, llorando, pregunto:

—Por qué te vas a ir?

—Porque tu mama es mala. Asi no podemos vivir —respondio.
Mientras la mujer yambera alistaba sus cosas, la suegra penso: «si ella
se va de ac4, se va a llevar también la semilla del maiz». Asi que, en un
momento en que se distrajo en el tio, desgrand dos semillas de maiz y
las escondié en su boca. Cuando la joven yambera abandoné la casa y
se llevo su maiz, ella sembré los granos y obtuvo dos mazorcas, con
las que multiplic6 mas semillas de maiz. Esa semilla de maiz es la que
tenemos hoy, el maiz es trabajo yambera.

(CNMH, relato mitico narrado por mujer adulta embera dobida,
Ungufa, marzo de 2021).

cComo accedio el pueblo Embera
Dobida a la semilla de platano?

El sefior Jesus, cuando andaba en esta tierra, dejo a sus hijos como
administradores de ciertos productos: al pajaro mochilero Cumbarri,
que en ese momento era hombre, para que manejara el platano; a la
hormiga conga Jensend, quien era también hombre en ese momento,
la administraciéon del agua. «Voy a mirar quién va a salir buena per-
sona, colaboradom, penso, y les dijo a sus hijos: «Dejé a Cumbarra
administrando la platanera, si ustedes quieren comer platano pidanle
semilla y, mientras cosechan, platano para consumim.
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Asflo hicieron, sin embargo, Cumbarri les neg6 el platano y la semilla.
Los otros hijos se retiraron bajo la promesa de contarle al padre el
acto de mezquindad. A los dos dias, Jesus les dijo: «vayan otra vez y
diganle a Cumbarra que yo di la orden». Asi, subieron tres veces de
manera infructuosa.

Lo mismo pasaba con el agua, varias personas buscaban la escasa agua
y Jensena constantemente aparecia cargando un galén de agua, pero
nadie sabia dénde la conseguia. «Diganle que les ensefie de dénde
saca el agua o que les regaley, les dijo Jests. Alguien le dijo a Jensena:
«th arreas agua en galén y nosotros aca sufriendo por el agua, todos
buscando una pocita arrumada, pero no nos alcanza». «Yo tampoco
tengo agua, yo me rebusco tambiény, dijo Jensend. Mientras tanto
Jesus observaba si Jensena era una persona de buen corazon.

Un dfa Jesuds reunio6 a sus hijos y pregunto:

— Cumbarra, ¢por qué teniendo platano no regalé la semilla?

Y ¢l dijo:

— No papa, yo no tengo platano.

— Usted, Jensena, ¢por qué mezquina agua?

Y él respondié:

—No pap4, no tengo agua, yo rebusco como todos el agua.

— Colibti Zimbizi, ¢th sabes quién tiene agua?

— No papa, yo por eso rebusco de florecita en florecita las goticas
de agua, de ahi bebo yo.

Buscando qué sucedia con el platano y el agua, Jesds salié a caminar
y se encontrd una cementera de platano manejada por Cumbarra con
grandes cantidades de platano maduro perdiéndose en el suelo, con lo
que confirmé su mezquindad. Posteriormente, vio como la hormiga
conga caminaba hacia un tronco hueco que tenia una poza de agua
en su extremo a manera de tanque. Allf subia y llenaba su timbo de
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agua que, posteriormente, almacenaba. Colibsi era su complice ya que
hasta alli subfa a tomar agua sin necesidad de rebuscar en las flores.
Al otro dfa Jesus le dijo a Cumbarra: «usted ya no va a manejar esas
cementeras de platano, sus compafieros aguantando hambre y los
platanos perdidos en el suelo. Ahora el platano va a estar para quién
lo necesite». Y Jesus, con una vara en forma de bolillo les dijo: «por
ser egofstas con sus compafieros, mientras tengan vida, como castigo
van a permanecer volando, va a quedar convertido en péjaro, hatd su
casa como una mochila.

Jensena, usted era también egofsta con el agua, asi que voy a castigar-
te convirtiéndote en hormiga conga. El soplaba y los iba volviendo
animalitos. Usted va a sufrir construyendo su casa bajo tierra y se
llamara Jensena.

Ahora si, muchachos, jagarren agua y platanos, agarren, saquen sus
colinos, siembren y repartan! Para que el agua quede para todo el
mundo, madruguen a tumbar ese palo, que como era tan grande no
podia tumbarse. Afilen hachas para tumbar», dijo.

As{lo hicieron, hacharon hasta que se hizo tarde y decidieron retornar
al dia siguiente. En esa época el sapo era maldadoso y tomaba en la
noche las astillas de madera para remendar en tronco hachado. Cuando
Jesus se enter6 de su complicidad con la hormiga conga, lo castigo:
«usted, por mezquino, no va a ser persona, usted va a convertirse en
sapo, se arrastrard por el suelo y se ensuciara de gallina, marrano y
persona tambiény.

Al otro dia siguieron hachando el tronco, Jesus les dijo:

— Lleven cualquier pedazo de balso para que no se ahoguen, amarren-
se a su balso, cuando menos pensaron esa agua chispeé hacia arriba.
Esa es la historia del mar, los rios son las chispas que cayeron, los
bracitos. Ese es el origen de todos los tios.

(CNMH, relato mitico narrado por mujer adulta embera dobida,
Ungufa, marzo de 2021).



88 Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

| d
e ! ’

Carne ahumada sobre fogon.
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Alimentacion y preparaciones
tradicionales - Ne ko ada mau
sawa oada asi naarae na

Mau kira kita aka wa na ne droara ne ko Bada Bedada ra, epera
dopida ra bia ra Bede Bunada dan pichi ba, bé ba, pada ba karé Pia da
diabari da.

Dat pichira bia Bodochi oida, chi biara k6 fanura bodochia,
bodochi da, pada purea me, padarrama da, wate da opunt, téa punt mat
“abunda leche” a punu oba dada, jurata da opunt.

Pada purea bara opunu chukura da, matra dachi ne dawa droara de Bema,
ne juma pada purea ba opunt maura, pada ara mada opund, ké pure da,
chi pada chua k6 puna maada ne bura ara pand. (CNMH, intervencion de
hombre adulto embera dobida en entrevista colectiva sobre alimentacién
tradicional, Ungufa, 2021, matzo).

Mau opunura z& Bu dachi kakua bia zarea Baida, ne Bea mea €
mafa, opoga Bea ba, yerre Bea ba, Bido Bea ba, morro Bea ba, ne mea
Baraba, Beda zui Burd: toa Bea da, jupe Bea da, bozuka bea da, babu Bea
da, moncholo Bea da, abari kiraka etérré Bea da, china Bea da, audre ko
puna pai itarra de, ba tabu urtade, juatra ichiaBari. (CNMH, entrevista
colectiva de validacién del contenido del libro de fotografia, Unguia,
2021, agosto).
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La alimentacién reine concepciones culturales en un acto social
que, continuado en el tiempo, ha generado formas de hacer y preparar
los alimentos que le han dado un sabor particular a la cultura. El alimen-
to condensa valores e identidad: hay comida que se considera propia
y comida que se considera ajena, hay alimentos que, en circunstancias
rituales, son prohibidos y alimentos con los cuales se diferencia un grupo
social de otro.

Alindagar por alimentos tradicionales, los embera dobida resaltan
las virtudes y posibilidades que brindan el arroz, el maiz y el platano.

Elarroz sirve para hacer envueltos, los mas comunes son envueltos
de arroz, envueltos de arroz y platano maduro, y los envueltos de arroz y
platano verde. También se utiliza para hacer coladas: se pila, se convierte
en harina y se prepara una colada que llaman «abunda leche». El arroz
también se pila, se amasa y se utiliza para hacer figuritas conocidas como
«masa frita».

Con el platano maduro se prepara la chucula, bebida tradicional
que se realiza preferiblemente con platano «popocho» maduro, cocinado
con cacao. También se utiliza para hacer tajadas fritas, coladas y envueltos
dulces. El platano verde se consume frecuentemente cocido o en tajadas
fritas (CNMH, intervencién de hombre adulto embera dobida en entre-
vista colectiva sobre alimentacion tradicional, Ungufa, marzo de 2021).

Las preparaciones son acompafiadas de proteina animal que se
consigue en labores de caza, como iguanas, micos, puerco manao, tot-
tugas, entre otros; en labores de pesca: sabaletas, guacucos, mojarras,
lisos, chicharos y soldaditos; o a través del cuidado de animales como
gallinas y cerdos. Es frecuente el consumo de proteina ahumada, asada
o cocinada con platano, preparaciéon conocida como «tapado» (CNMH,
entrevista colectiva de validacion del contenido del libro de fotografia,
Ungufa, agosto de 2021).
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En el cotidiano, las familias deciden qué comer segin las posibili-
dades del momento y concuerdan entre familias qué preparar en fiestas,
como la celebracién de la «jovenciada»™ o el 24 y 31 de diciembre. En
Semana Santa, la comunidad se abstiene de comer carne de monte y
pesca con una semana de anticipacion para su abastecimiento, primando
la pesca de guacuco, que tiene un sabor mas fuerte que otros pescados.
El Jueves Santo es tradiciéon comer guacuco (CNMH, intervencion de
hombre adulto embera dobida en entrevista colectiva sobre alimentacién
tradicional, Ungufa, marzo de 2021).

Una lideresa manifest6 que el embera dobida se reconoce porque
gusta de los envueltos, y esta caracteristica, sumada a la pintura corporal
y alas variedades dialectales en su lengua, los diferencia del embera katio
que habita en el departamento de Cérdoba:

Como nosotros embera siempre le gusta hacer, esa es la comida mas
tipica de nosotros indigenas a donde vaya. El inico que no saben comer
de eso es Cordoba. En Cérdoba la comida es casi igual como de ustedes,
ellos no saben cocinar eso, katios no saben comer esa comida (CNMH,

» Ritual de paso que se realiza con la ptimera menstruacién. Ver apattado:
«Culturalmente nos pintamos asi».
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intervencién de mujer adulta embera dobida en entrevista colectiva sobre
alimentacién tradicional, Ungufa, marzo de 2021).

Las formas de preparar los alimentos se ensefian a través de
generaciones. Por esto, una lideresa manifesté que «el envuelto viene
culturalmente de antigiiedad, de mi mama y de mis abuelas, porque
siempre vienen aprendiendo. Por ejemplo, lo que yo sé, lo ensefid a las
hijas o a las nietas, asf viene avanzando la comida tradicional» (CNMH,
intervencién de mujer adulta embera dobida en entrevista colectiva sobre
alimentacion tradicional, Ungufa, marzo de 2021).

A continuacién, se presentan las recetas del envuelto de arroz
blanco, el envuelto de arroz con platano maduro y con platano verde,
con el objetivo de dar a conocer parte de la cocina tradicional dobida.
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Receta: envuelto de arroz

Ingredientes:
Arroz
Agua
Hoja de bijao
Preparacion:

Horas antes de preparar los envueltos, se remoja el arroz en agua. Luego
se toma la hoja de bijao en una mano, exponiendo el lado inverso de la
hoja, es decir, la parte opaca de la hoja que no esta expuesta al sol o al
agua. Allf, se vierte uno o dos manojos de arroz remojado, previamente
escurrido con la mano, para extraer el exceso de humedad. La porcion
para envolver se toma al calculo, previendo el tamafio de la hoja y el cre-
cimiento que tendra el arroz cuando esté cocinado. La hoja se envuelve
en forma cilindrica, los extremos se doblan para evitar que el contenido
se salga del envoltorio y se atan con hilo o fibra.

Aparte, en una olla se vierte agua y se pone a fuego alto. Para lograr esta
potencia en el fogdn de lefia, se debe agregar constantemente buena
cantidad de lefia, si esto no se logra, el arroz no ablanda. Por esto, los
envueltos deben dejarse hervir hasta que se cocinen bien, este punto
de coccién se logra cuando los envueltos se inflan por el crecimiento
del arroz.
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Receta: envuelto de arroz y platano maduro
/ envuelto de arroz y platano verde

Arroz
Platano maduro o platano verde
Agua
Hoja de bijao
Preparacion:

El arroz previamente remojado se muele con el platano maduro, si se
desean envueltos dulces, o con platano verde previamente rallado. Se
mezclan los ingredientes hasta lograr una consistencia cremosa, pero
no muy liquida para ser envuelta. El procedimiento siguiente es igual a
la preparacién del envuelto de arroz.

Para envolver los envueltos se utiliza la hoja conocida como £idud o bijao,
es la misma hoja con la que hacen pasteles y tamales. La parte inversa
de la hoja de bijao, la que no toca la lluvia, es la parte mas protegida,
mas limpia, sobre este lado se vierte el alimento a envolver (CNMH,
intervencién de mujer adulta embera dobida en entrevista colectiva sobre
alimentacién tradicional, Ungufa, marzo de 2021).

En el marco de alguna festividad o reunién se realiza un envuelto familiar;
en una olla grande se cocinan entre 30 y 60 envueltos, aproximadamente
diez libras de arroz. Se ponen los envueltos en la olla para que hiervan
hasta cocinar y se reparten a la comunidad (CNMH, intervencién de
hombre adulto embera dobida en entrevista colectiva sobre alimentacién
tradicional, Ungufa, marzo de 2021).
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Preparando la lefia para el fogon.
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Preparando la hoja de bijao para envolver.
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Pelando platanos verdes
p
para realizar envueltos.
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Preparacion de envueltos.
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Rallando el platano para preparar envueltos.
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Disponiendo la masa sobre la hoja para envolver.
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Técnica para envolver la masa del envuelto en hoja de bijao.
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Cocer los envueltos.
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Preparando anzuelos para la pesca.




Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre




Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

Los viejos no utilizaban botas para
cazar - broa ra na nuada ara, bota
ra ju na kaba zi mea wuai kare ara

Droara nara nima na Para achit chiara jida daBeda waBazi da mea tro
o jura de, Berowara, kuriwa me, tara mau karea Bia zarra Babi bazi da
neoi karea, bidoda, bidoeda, cha $ea Bazia neoi karéa ra, Kedaa da kawa
Beazi da zamo kiraka biaira ikomuaba z€ biba zi, zam6 Bea, zo korro Bea,
yerreka Bea. Abarika néo né jué Baibi Bazida ode Gna mea ba ari Bicha
wa bt mai, okara ojue kenabazida, idi dara ¢jua Eyakera déra néé mau
ne kawa Bura. (CNMH, entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales
de caza y su realizacion en el resguardo Dogibi, Unguia, 2021, marzo).

Los antiguos utilizaban el arco e iban por el monte buscando el
rastro del armadillo, la guagua o el fieque. Afinaban los perros para la
cacerfa de cabucha, zaino o tatabro. Tenfan mucha destreza para la caza,
sabfan de plantas con las cuales hacfan instrumentos para remedar un
pavon o un fieque, guagua, venado y atraerlos a un lugar para matarlos
con arco o con bodoquera, dependiendo si era un pavén, una gallineta
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o un mico. También utilizaban trampas para cazar tatabros ubicadas
en los caminos donde frecuentemente recorrian, unas para ahorcatlos,
otras, para atraparlos por gravedad. Sin embargo, en el resguardo Dogibi
nadie conserva estos conocimientos (CNMH, entrevista colectiva sobre
técnicas tradicionales de caza y su realizacién en el resguardo Dogibi,
Unguia, marzo de 2021).

Los hombres en la comunidad se encargan de las labores de ca-
cerfa, la cual se realiza con perro, rifle y escopeta, porque se ha perdido
el conocimiento ancestral. Cuenta un lider del resguardo que no solo
los instrumentos de caza se han transformado; se perdi6 el uso de la
bodoquera, las trampas y ha cambiado la forma de vestir a la hora de
hacer esta labor.

[...] anteriormente, los viejos, viejos, no utilizaban botas. No utilizaban
botas porque cuando usted va persiguiendo, por ejemplo, una danta, como
la danta es maliciosa, las botas hacen bulla, en cambio asf, con pie descalzo,
uno va con mafiita, como el tigre, por eso los de antes no utilizan botas.
Pero hoy en dia ya no se ve eso, yo, aunque no soy ciudadano, aunque
soy del campo, yo sin botas no me meto pa’l monte, ¢por qué? Porque
cualquier cosa llega y me puya los pies y ya... y todavia por los lados del
Darién, Panama, todavia van descalzos, sin botas, hoy en dia esa cultura
se va perdiendo, se perdié mejor dicho por aca. Ya nosotros vamos pa’l
monte y lo primero son las botas, también iban con pantaloneta, mocho,
los viejos si, con su guayuco, hasta donde el animal que ¢l fuera a coger,
no era con pantalén. Ahora yo con pantalén mocho no voy pa’l monte,
me tengo que poner mi pantalén, ahi si, pero antes no era asi, algunos
ancestrales iban con su bodoquito, sin camisa pero hoy en dia no, sin
pantalén y botas no entran al monte, sin botas, sin pantalén va uno hasta
cierta parte, pero sin botas no, y ellos relajados como si hubieran ido con
botas, hoy en dia no, ya eso se perdi6 (CNMH, intervencion de hombre
adulto embera dobid4 en entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales
de caza y su realizacion en el resguardo Dogibi, Ungufa, marzo de 2021).
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Antiguamente se cazaba de dia y de noche. Sin embargo, las dina-
micas de conflicto armado interno generaron cambios: se teme cazar de
noche y alejarse hacia zonas del resguardo donde puede haber mejor caza,
principalmente por la existencia de minas antipersonales en el territorio
ancestral. Los ancestros embera dobidd cuando cazaban de noche y uti-
lizaban mechones con petréleo encendidos para «lamparear»; armaban
un mechén de trapo humedecido en petréleo en un envase metdlico
(utilizaban los antiguos tarros de leche) y lo encendfan para alumbrar a
falta de planta de luz y de velas. Los viejos sabian en qué luna se podia
cazar: cuando la luna estd oscura las guaguas y otros animales se baflan y
comen 2 orilla del tio, no sucede eso cuando la luna esta clara, entonces
cuando iban a cazar decfan «voy a lamparear», salfan con sus flechas de
manera sigilosa y al llegar al rio sorprendian a los animales, los flechaban,
sabfan por practica donde tirar para matarlos y buscaban la marca de
sangre para dar con el animal muerto (CNMH, entrevista colectiva sobre
técnicas tradicionales de caza y su realizacién en el resguardo Dogibi,
Unguia, marzo de 2021).

El perro cazador ha estado presente en las historias de ancestros,
aunque lideres y lideresas del resguardo Dogibi reconocen que no es
una tradicién propia del pueblo Embera Dobida. Cuenta un lider que
no todos los perros son cazadores, ni todos los perros cazadores se van
de caza con cualquier persona, ellos conocen la familia y aprenden la
cacerfa de sus padres, asi como el indigena aprende a trabajar, a través
del ejemplo y la accién:

[mi perro] aqui nacid, crié y, como el papa era cazador, aprendié con
el papa, ese fue el que matd6 el zaino. [...] Vea, un ejemplo, mi papa era
trabajador y si mi papa no me ensefia a mi yo no aprendo. [...] Yo cuando
cumpli los doce afios ya mi papa me llevaba a trabajar, me salfan vejigas
en estas manos, me salfan lagrimas pa no seguir trabajando. {Ah, no, tra-
baje! Y asi son los perritos [...] el papa era cazador, conseguia de todo lo
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que llegara primero y asi aprendi6 el perro que tengo en la casa, y ahora
también tengo tres cachorritos ahi. (CNMH, intervencién de hombre
adulto embera dobidd en entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales
de caza y su realizacion en el resguardo Dogibi. Unguia, marzo de 2021).

En el resguardo Dogibi hay tres perros cazadores que se suman
a las jornadas de caza. Cuenta un lider que caza cuando no hay liga para
el desayuno, el almuerzo o la cena, o se tiene antojo de carne de monte.
El éxito de la jornada y el tipo de presa es dado por el olfato y el traba-
jo perruno.

Cuando no hay liga, por ejemplo, si tenemos pescado no llevo el perro
porque tenemos la liga del almuerzo, la cena, el desayuno, todo lo tene-
mos. Cuando no hay liga o, por ejemplo, quiero comer carne de monte,
guagua o venado, lo que encuentre primero, lo llevo cada veinte dias o un
mes. Nosotros cada rato nos vamos pa’l monte también [...] lo primero
que encuentran, lo agarran primero los perros. (CNMH, intervencién
de hombre adulto embera dobida en entrevista colectiva sobre técnicas
tradicionales de caza y su realizacién en el resguardo Dogibi, Unguia,
marzo de 2021).

Para salir de cacerfa se motiva al perro a través del hambre, solo
asi busca el rastro del animal en el monte y ayuda a su encierro. El perro
es compensado por su lealtad con la cabeza del zaino o la danta y las
tripas, segun el animal cazado.

Nosotros cuando vamos con el perro, primero que todo, nosotros en
la mafiana no le damos comida, porque si nosotros les damos comida
ellos a veces, ellos no quieren ir y, ademas, ellos no corren bien. Enton-
ces, antes de it en la mafiana no les damos nada, cuando tiene hambre
lo persigue uno. Ahi se hace el encierro y lo matamos, y ah{ si después,
cuando venimos, le damos la comida. (CNMH, intervencién de hombre
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adulto embera dobida en entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales
de caza y su realizacion en el resguardo Dogibi, Ungufa, marzo de 2021).

Distinto a los perros, en las jornadas de caza, los hombres deben
engafiar el hambre y a la vez tener energia para correr. Para esto es comun
el consumo de harina de maiz cariaco tostada con agua.

Hay un maiz que llaman cariaco, es muy pequeilito y gruesecito, entonces,
¢eso nosotros para qué lo utilizamos? Nosotros a veces lo utilizamos
como para correr. Ese alimento que estoy diciendo de maiz cariaco lo
molemos bien tostadito y cuando vamos a la cacerfa lo llevamos en el
agua, y eso protege, uno resiste normalmente el hambre, siempre nosotros
utilizamos ese maiz con agua, medio saladito o dulcecito eso queda rico.
Cuando uno va a caserfa no lleva asi que arroz o un guacuco grande, no,
solamente llevo mi polvito, alla me lo preparo, yo aguanto todo el dia
y resisto el hambre, por eso el maiz es antiguo, es tradicional. (CNMH,
intervenciéon de hombre adulto embera dobida en entrevista colectiva
sobre alimentacién tradicional, Ungufa, marzo de 2021).

Este alimento es una de las pocas cosas que se conserva ances-
tralmente de las practicas de caza. Algunos miembros del resguardo
manifiestan el deseo de rescatar las técnicas que utilizaban los antiguos,
pero para la comunidad Dogibi estas hacen parte de una historia narrada,
no hay quién conserve el conocimiento y, por ende, quién pueda ensefiar.
Frente a esto mencioné un lider: «en algunas comunidades existe esa
historia y todavia saben eso, matar un animal asi... hoy en dfa nosotros
ya como se acabé ¢qué hacemos?» (CNMH, entrevista colectiva sobre
técnicas tradicionales de caza y su realizacién en el resguardo Dogibi,
Ungufa, marzo de 2021).
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Emilio Chamarra y el perro cazador.
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Puercos manaos cazados cerca al resguardo.
Fotograffa: Archivo de Apulio Chamarra, 2021.
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Todavia hay pescaditos en este rio
- Wai di ua edazakera nau dode ra

Beda zawa BeaBada uru ra wara ana punua jurekua Bedada kera maune
ba untara draa chiBarirafa wai Barazi mat neBa. Ara Bedea punu idi dara
awara aka punu, chi draa chiBari ra ba jara puna 2013 de jedare, éjuara ata
ba kie kua zida Baido kachiraa ba za draa Barrearame chaba me Panama,
mauba ari zi juma néa bea ra, doza ké Bea ra nat €jua ne be ara. (CNMH,
intervenciéon de hombre adulto embera dobida en entrevista colectiva
sobre técnicas tradicionales y practica de la pesca en el resguardo Dogibi.
Unguia, 2021, marzo; Juzgado Primero Civil del Circuito Especializado
en Restitucién de Tierras de Quibdo, Chocé. Sentencia de restitucion
de derechos territoriales nim. 10 del 5 de abril de 2016).

El resguardo Dogibi se encuentra bafiado por el rio Tanelita, entre
otros afluentes. Los embera dobida, que culturalmente han estado ligados
a la cultura de rio, extraen de esta variedad de peces durante el afio para
su alimentacion. Del nacimiento hasta el salto al interior del resguardo
denominado Chorro de Humo, se encuentran sabaletas, guacucos, un
pescado conocido como soldadito por sus manchas y otro conocido
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como besote. Luego del mencionado salto, se encuentran moncholos,
también llamados chicharos, lisos y mojatras, ya que dicho relieve impide
su circulacién hacia la parte norte del resguardo (CNMH, entrevista co-
lectiva sobre técnicas tradicionales y practica de la pesca en el resguardo
Dogibi, Ungufa, marzo de 2021).

Los ritmos de los peces dependen de las temporadas de invierno
y verano en las cuales desovan. La sabaleta, el guacuco y el besote se
reproducen en verano, cuando el rfo esta seco, diferente al soldadito que
es un pescado de corriente fuerte y desova en invierno. Sin embargo,
los ritmos de la pesca dependen de la experticia del pescador. Narra
un lider del resguardo que, si bien son indigenas de tfo, algunos en la
comunidad no tienen experticia para la pesca, incluso, pueden pasar el
dia intentando pescar infructuosamente (CNMH, entrevista colectiva
sobre técnicas tradicionales y practica de la pesca en el resguardo Dogibi,
Ungufa, marzo de 2021).

La pesca se realiza de dfa y de noche. Principalmente pescan los
hombres de la comunidad, aunque algunas mujeres también lo hacen con
menor frecuencia. Quienes logran pescar de dia son reconocidos como
buenos pescadores, pues se requiere dominio de la técnica pata tener éxito.

[...] en el rio siempre existe el guacuco, la mojarra, pescado liso, pero
nosotros en el dfa, si ellos no tienen practica en el dfa es muy dificil, po-
nen a correr a otro lado, es muy dificil coger en el dfa, en cambio en la
noche ya ellos duermen, en la luna es muy dificil porque en la luna ellos
no duermen, sila luna esta oscura ellos quedan quietecitos, eso se quedan
dormidos, esa es la ventaja, que en la noche ellos se quedan dormiditos, en
el dfa no duermen, empiezan a correr y correr. Es muy dificil [pescar de
dia] si no tiene practica para la pesca. (CNMH, intervencion de hombre
adulto embera dobid4 en entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales
y practica de la pesca en el resguardo Dogibi. Unguia, marzo de 2021).
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Entre las técnicas utilizadas al interior del resguardo para la pesca
se encuentran: pesca con anzuelo, pesca con arp6n fabricado en chonta™,
pesca con arpén metalico y pesca con arpon metalico con un resorte que
le da propulsion al arpén, este tltimo no se considera tradicional, pues

su venta y uso es frecuente en la region.

[...] eso es occidental, eso se consigue en el pueblo [...] anteriormente
cuando yo era pequefio, los viejos ancestrales nunca vi que usaran esos
cauchitos, hoy en dia es que esos muchachos utilizan esos cauchitos, pero
anteriormente no, iba sin caucho, porque, por ejemplo, cuando uno va
pescando con caucho, se revienta el caucho y ya no mata pescado, en
cambio, si uno esta acostumbrado a pescar sin caucho pues... en cambio
el que esta acostumbrado a pescar con caucho, donde se reviente el cau-
cho hasta ahi quedd, se va sin pescado pa la casa (CNMH, intervencion
de hombre adulto embera dobida en entrevista colectiva sobre técnicas
tradicionales y practica de la pesca en el resguardo Dogibi. Unguia,
marzo de 2021).

La practica con relacion a la pesca ha variado en el tiempo por las
dinamicas de desplazamiento forzado, ya que la comunidad se vio obligada
a abandonar su territorio y a generar otras formas de vivir en los lugares
de recepcién. Por otro lado, en el marco del conflicto armado interno,
menciona la comunidad que, para octubre del afio 2013, meses después de
su retorno al territorio ancestral, la direccién antinarcéticos de la Policia
realizé aspersion aérea con glifosato en la frontera con Panama, lo que
afecto cultivos de pancoger y las fuentes hidricas del resguardo (CNMH,
intervencién de hombre adulto emberd dobidd en entrevista colectiva
sobre técnicas tradicionales y practica de la pesca en el resguardo Dogibi.
Unguia, marzo de 2021; Juzgado Primero Civil del Circuito Especializado

* Madera obtenida de la palma que lleva este nombre. Planta nativa de zonas
tropicales que llega a medir hasta veinte metros de altura.
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en Restitucion de Tierras de Quibdé, Choco. Sentencia de restitucion de
derechos territoriales 10 del 5 de abril de 2016).

[-..] cuando nosotros retornamos a este terreno, a esta tierra, vea, en este
rfo uno vefa sabaletas, guacuco... pero como aca hubo fumigacién con
glifosato, se mermo un poquito el pescado, ya no vemos como antes,
como que se debilitaron los pescados, no supe si se murieron o el tio se
los llevé todos, no tenemos conocimiento, pero todavia hay pescaditos
en este rfo (CNMH, intervenciéon de hombre adulto embera dobida en
entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales y practica de la pesca en
el resguardo Dogibi, Unguia, marzo de 2021).

Al interior del resguardo Dogibi, los pescadores intentan ensefiar
a las nuevas generaciones la pesca a partir de las diferentes técnicas,
como mencioné un pescador, mas alla de las técnicas es que no tengan
problemas para llevar pescado al hogar (CNMH, intervencién de hombre
adulto embera dobid4 en entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales
y practica de la pesca en el resguardo Dogibi, Ungufa, marzo de 2021).
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Preparaciéon para pesca con arpon.
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Afilando el arpén para la pesca.
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Pescando con arpén en rio Tanelita.
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Careta y arpo6n, implementos necesarios para pescar.
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Emilio Chamarra, lider de la Guardia Indigena y pescador.

Fotograffa: Apulio Chamarra, gobernador del resguardo.
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Renacuajos a orillas del rio Tanelita.
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Guacuco arponado.
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Culturalmente nos pintamos asi-
Kaua pa pu nu droara ne be mada

Kipara ra (Genipa americana) fakara Bara nat Colombia Zérd mat Chocé
de dragiia wariBa 25 metro. Epérd ba jara i chi ba karéa kakia pai karea
jemenéi da maumina matra idi dara maara j6bo doa (Ulloa, 1992, p. 179).

1di dara mat kipara mana ra j6a nara bada kira ka; chi Bakara zida j6a, néé
neba idi ra jiga jara wai bara. Matne natra ra ba dachi mat wa pabuda tna
zida ra bie makaae jara kiaBada mad perabideba paranama rea epera raba.

La jagua (genipa americana) es un arbol disperso en Colombia que, en
el caso del Choco, puede alcanzar unos 25 metros de altura. Los embera
utilizan su fruto para la extracciéon del tinte con el cual realizan pintura
facial y corporal en contextos rituales, de fiesta y en la cotidianidad, aun-
que cada vez su uso se restringe a festejos y rituales (Ulloa, 1992, p. 179).

Para extraer el tinte, se raya la semilla de la jagua y se extrae el
liquido, el cual es separado de la pulpa a través de una tela que hace las
funciones de cedazo o colador. El liquido inicial es de un color blan-
quecino que, con el tiempo de exposicion a la oxidacién, toma un tono
oscuro. Se le suele agregar a dicho tinte un carbén caliente para subir el
tono negro (CNMH, entrevista realizada a mujer embera dobida sobre la
importancia de la jagua y la pintura corporal en el marco de las tradiciones
embera dobid4, Unguia, marzo de 2021).

Un relato embera del Medio Atrato habla sobre la enseflanza de
la pintura por parte de Jesucristo

La histotia cuenta que Jesuctisto les habia enseflado a los embera a
pintarse a cambio de que rezaran. Un dia, en una fiesta les ensefié: a
esta fiesta todos los miembros vinieron por el llamado que los viejos
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hacfan con un pito de guadua; cuando llegaron a la fiesta, Jesus fue y les
mostré el arbol de jagua y les ensefi6 a pintarse con los dibujos que se
ven; por eso el baile es para que se pinten y le rueguen al cielo a través
de la pintura, musica y baile. (versiéon contada por promotor indigena
del Medio Atrato, citado en Ulloa, 1992, p. 135).

Poco recuerdan en el resguardo Dogibi sobre cémo llegé la jagua
a los embera dobida, pero concuerdan con la versién anterior en que sin
jagua no se viven bien los festejos:

[...] lo mas que mas nos caracteriza como embera dobida es la pintura
de jagua. Cuando nosotros vamos a hacer una fiesta, culturalmente todos
tenemos que pintar, los jovenes, los nifios y los que van a danzar también,
todos participamos de la pintura, bien bonito el cuerpo, todo, todo lo
pintamos en nuestra cultura con la jagua (CNMH, entrevista realizada a
mujer emberd dobida sobre la importancia de la jagua y la pintura corporal
en el marco de las tradiciones embera dobida, Ungufa, marzo de 2021).

Entre los diversos usos que el pueblo Embera Dobida hace de la
jagua, resaltan sus cualidades estéticas y de proteccion corporal y espi-
ritual, entre ellas:

a.  Uso de la_jagna como parte indispensable de las festividades al interior de la
comunidad. En toda fiesta embera es costumbre llevar la pintura cor-
poral: «nosotros siempre utilizamos la jagua, porque sin jagua no
queda bien la fiesta de nosotros, eso que siempre seduce la fiesta,
asi pintaditos, con la falda, con chaquiras, todo completo» (CNMH,
entrevista realizada a mujer embera dobida sobre la importancia de
la jagua y la pintura corporal en el marco de las tradiciones embera
dobid4, Unguia, marzo de 2021).

b Uso de la jagua en el primer bantizo: la jagua se utiliza en el ritual deno-
minado primer bautizo, de todo nifio o nifia recién nacido, se prepara



con corteza de arboles de madera fina como el arbol de balsamo o
choiba para heredar al bebé esta fortaleza.

[...] para un nifio recién nacido nosotros utilizamos [la jagua] como
primer bautizo patra proteccién del nifio. Con eso nosotros pintamos
todo el cuerpito, negtiiito, negriiito lo pintamos dandole la proteccion.
Nosotros recogemos la concha, por eso nosotros los indigenas tenemos
resistencia, la concha de un arbol duro como balsamo, como choiba,
cogemos y preparamos todo junto y untamos al nifio, ¢por qué? Para que
no vaya a afectar la piel del nifio o cuando pica una mosquita o cualquier
mojosa, cuando después que saque ahf cae grano, inmediatamente, con
€s0 €s que NOsotros pintamos, casi que no cae granos, aungque NOsotros
sacamos ya un poquito de cicatriz rojita y ya. [....] A veces varias indigenas
no protegen los nifios y eso se llenan de granos, todo, la cabeza, porque
no le dieron proteccién primero con la jagua, eso es pues importante
(CNMH, entrevista realizada a mujer embera dobida sobre la importancia
de la jagua y la pintura corporal en el marco de las tradiciones embera
dobida, Unguifa, marzo de 2021).

Uso de la jagua en contexito de vindez: coando una mujer u hombre enviuda,
debe ser protegido por otra persona de la comunidad que también
haya enviudado a través de pintar su cuerpo con jagua. La persona
recién enviudada no debe hablar con los miembros de la comunidad
hasta que reciba dicha proteccién. Si se incumple con este ritual, la
persona puede enfermar o volver a enviudar si consigue una nueva
pareja, porque no se saco del interior del cuerpo el calor de la persona
fallecida. Los embera conciben la jagua como un elemento fresco que
ayuda a dicha labor. Se acostumbra a esperar aproximadamente un
afio para que quien enviude establezca una nueva relaciéon (CNMH,
entrevista colectiva de validacién del contenido del libro de fotografia,
Ungufa, agosto de 2021).

Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

d. Uso de la jagna en la fiesta de jovenciada: con la primera menstruacion,

.

la comunidad embera dobida realiza un ritual de paso al que deno-
minan fiesta de la jovenciada. En esta festividad, el cuerpo de la mujer
es pintado con disefios propios para la fiesta, que dan cuenta a los
demas miembros de la comunidad su pertenencia a esta y el ciclo
vital por el cual atraviesa.

[...] estaahora de catorce afios va a jovenciat, entonces nosotros tenemos
que hacer la fiesta de ella, festejando como mujer que todavia no conoce
hombre. Siempre nosotros festejamos esa fiesta, nosotros pintamos
cuando van a festejar de jovenciada. También ella va a jovenciar. Recién
jovenciada [...] hacemos una pieza con pared especial [hoja de bijao| pa
que quede ahi durante quince dias. Cuando durante quince dias nosotros
ya vamos a sacar de ahi, le damos proteccion a ella, esta jagua. También
recogemos conchas, diferentes conchas, dandole proteccién al cuerpo
de ella, a la piel para que quede resistente (CNMH, entrevista realizada a
mujer embera dobida sobre la importancia de la jagua y la pintura corporal
en el marco de las tradiciones embera dobida, Ungufa, marzo de 2021).

Uso de la Jagna para la pintura corporal del jaiband y sus colaboradores en la
ceremonia de jathand. En ceremonias de curacion, el jaibana y sus ayu-
dantes pintan sus cuerpos con disefios propios pata la curacién y la
proteccién. Estos disefios permiten, a su vez, la comunicacién entre
el jaibana y los espiritus (CNMH, entrevista colectiva de validacién
del contenido del libro de fotogratia, Unguia, agosto de 2021; Ulloa,
1992).

Uso de la jagna para fortalecer y colorar el cabello: algunas personas embera
dobid4, en especial las mujeres, acostumbran a utilizar el tinte de la
semilla de la jagua en el cabello. Su uso da fuerza, brillo, evita su caida
y le da un tono negro (CNMH, entrevista realizada a mujer embera
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dobid4 sobre la importancia de la jagua y la pintura corporal en el
marco de las tradiciones embera dobida, Ungufa, marzo de 2021).

El uso de la jagua se ha reducido en la actualidad comparado con
el uso que los ancestros hacfan; los arboles de jagua se han reducido en
el territorio. Al interior del resguardo se debe caminar a zonas lejanas
del caserio para conseguir la semilla. Por otro lado, la poblacion mestiza
y colona suele realizar comentarios despectivos que generan temor y
cohibicién frente al uso de la pintura corporal en algunos miembros de
la comunidad:

Por ejemplo, si yo vengo pintado de la comunidad dicen «ese indio esta
enamoradow». La gente dice tantas cosas [...] yo como indigena tengo
una intencién, pero ya la gente dice que si yo vengo pintado estoy ena-
morado. Asf se imaginan, alguien dice que estar pintado con jagua es que
estoy enamorado, entonces a veces a uno le da pena y miedo de pintarse
con jagua. (CNMH, intervencién de hombre adulto embera dobida en
entrevista colectiva de validacion del contenido del libro de fotografia,

Unguia, agosto de 2021).

[...] ahi digo que es como prohibicién pa mi pues, vea ahotitica que yo
estoy pintada, yo no estoy pintada bien, como nos pintabamos nosotras,
cuando nos pintabamos bien bonitas. Ahorita que me vieron y me pre-
guntaron ahf en el almacén: ¢por qué se pintan eso? Entonces ahi uno
siente como prohibicién, entonces yo le dije: «culturalmente me pinto
asf, siempre nos pintamos asi» (CNMH, intervencién de mujer adulta
embera dobidd en entrevista colectiva de validacién del contenido del
libro de fotograffa, Unguia, agosto de 2021).

Las mujeres en el resguardo son principalmente quienes conservan
la practica de la pintura corporal con jagua.
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Preparacion de la jagua para la pintura corporal.
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Adicion al tinte de jagua de carbén para intensificar su color.
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Pintura corporal para fiesta de jovenciada.
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Utensilios utilizados para realizar la pintura.
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Disefio de pintura para fiesta de jovenciada.
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La tusa de maiz se usa para trazos
gruesos en pintura con jagua.




Disefio culminado de pintura
para fiesta de jovenciada
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Adornamos nuestros cuerpos-
Kakua ra ia chio punu

Wera boro ba jara Bu, neta ra dachi de eda, nara jufana ba zi da ne kuara
aura pura dera epéra ra Bojaya Bidara ba, dodo droma ézidra defema,
mal mina, jara Buda, man neta ra, dai de e, z€ wa ne buru deba ne kaa-

urandra bazi de.

Dachi chio kiraka wéra raba, tmakira raba odapeda juBazida. Ne burt bazi
wéra noko Ba, na e nara droara ena ba jund ma zida boro barida, abara
da, matira oba zida y juba zida nabeafura ne jemenine bura, mara Kedaa
arda borogo aba, idi dara Gmakira raba adtazia maa chi ora. (CNMH,
entrevista realizada a mujer adulta embera dobida sobre cesterfa y tejido
en las tradiciones embera dobid4, Ungufa, 2021, marzo).

La poblacién embera de la regién cominmente se relaciona con

el tejido en chaquiras. Las chaquiras son utilizadas principalmente para
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la elaboracién de aretes, collares, balacas y, en pocos casos, por el alto
precio y dificultad de consecucién en Unguia, son comercializadas para
tener algun ingreso econémico.

Segtn cuenta una lideresa del resguardo, las chaquiras no son
propias de la cultura emberd, antes se utilizaba el oro para la fabricacién
de aretes, collares y pulseras, aunque asi lo siguen haciendo algunas
comunidades indigenas del sector de Bojaya en el Medio Atrato. Por el
contrario, menciona que la chaquira fue un elemento apropiado a través
del engafio y del intercambio que realizaron los espafioles con las comu-
nidades indigenas hace mas de quinientos afios:

El bosque era primario, pura selva [...] hace quinientos afios los espafioles
se llevaron el oro a partir de engafios. Al rey indigena ellos lo engafiaron,
dicen que por espejos, peines y las chaquiras. Eso no era de nosotros,
la chaquira era del espafiol, entonces los espafioles trajeron un poco de
chaquiras para cambiatlas por el oro. Ellos hacian una cosita asi bonita
tejida, entonces, como el rey ese no sabia escuchar el espafiol qué decia,
el espafiol le hablaba bonito, con sefias, y el rey como vio bonito dijo que
si cambiaban, entonces, este grano de chaquiras se lo dejaron al rey y la
silla de oro se la llevaron al rey de Espafia. Asi todos fueron engafiados.
A lo dltimo, el rey indigena se quedd sin oro, solo nosotros quedamos
con este y €l no era rey ya de nosotros, sino cualquier persona. (CNMH,
entrevista realizada a mujer adulta embera dobida sobre cesterfa y tejido
en las tradiciones embera dobid4, Ungufa, marzo de 2021).

Al apropiar culturalmente la chaquira, tanto hombres como muje-
res realizaban tejidos para adornar el cuerpo. Cuenta una lideresa que los
hombres antiguos acostumbraban a tejerse balacas conocidas en ebera
bedea como borobariy taldas conocidas como amburd. Estos implementos
eran usados por sus abuelos y tios en festejos, asi como el uso de atitos
realizados con monedas de plata. Particularmente los hombres han per-
dido esa tradicién (CNMH, entrevista realizada a mujer adulta embera
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dobid4 sobre cesterfa y tejido en las tradiciones embera dobida, Ungufa,
marzo de 2021).

En el resguardo, algunas mujeres saben tejer con chaquiras y en
danzas tradicionales lucen sus collares, aretes, entre otros elementos te-
jidos. Sin embargo, la practica del tejido, la ensefianza y la generacion de
un posible lucro econémico a través de su venta no ha sido posible por
los altos costos de las chaquiras, como manifestd una lideresa:

[...] la chaquira, aca muy dificil, tiene como tres afios que la Unidad
de Victimas, por medio de la sentencia, iba a traer, pero no sé si va a
cumplir porque ¢l dijo que hay un proyecto que querfan regalar chaqui-
ras a nosotros para que hagan tejidos para la comunidad, juntando las
mujeres. Antes de eso nosotros conseguimos con una ONG que nos
ayudd también por medio de un proyecto. Pastoral Social, una vez nos
regal6 a cada uno de nosotros una libra de chaquiras, de ahi es que no-
sotros tenemos esos tejidos, ese que me coloqué ayer y varios que tengo
ahi. ¢Sabe por qué acd es dificil? Uno tiene que cruzar a Apartado y las
chaquiras no sé cuanto valen ahora. Una vez yo pregunté en un almacén
y me pedian, por la libra de chaquiras, treinta y cinco mil pesos y ahora
no sé, con esta pandemia las cosas van subiendo de precio, yo digo que
pueden valer a cuarenta o cincuenta mil pesos la libra. Entonces a uno
no le da pa llegar alld a Apartadd y regresar, eso cuesta plata ahora, por
eso nosotros en el momento no tenemos chaquiras pa tejer (CNMH,
entrevista realizada a mujer adulta embera dobida sobre cesterfa y tejido
en las tradiciones embera dobid4, Ungufa, marzo de 2021).
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Nifia del resguardo preparada para danzar.
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Tejido en chaquiras y pintura facial.
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Pintura facial para celebracién.
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Pintura facial para celebraciéon
embera dobida.
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Canto y danzas tradicionales-
Truaada, ne kari bata

Mat kariBa dara, dachi ne jeme né naena be ma, abari bazi tria bada
me; mau droara e na nima na idida ra adaa wa nama naa draa Dogibi
apunt mai ra, nara ne kariBazida, ichaba traabizida wéra rada Gmakira ra
me, idi dara wera ra bura jida eroptind adiara marea, kariBene barida de
ne bu jara diafada mai, tra ne jemene abuda mai, kari de wa ba ta ta traa
Bada ta, mau trua torroa ra ne ba adua biara marea (CNMH, entrevista
colectiva sobre danza, juegos tradicionales y practicas deportivas, Unguia,
2021, marzo).

La danza es un juego tradicional que se conjuga con el canto; una
costumbre que se ha perdido con el tiempo en el resguardo Dogibi. Anti-
guamente, en las fiestas danzaban tanto hombres como mujeres, pero hoy
las mujeres son quienes intentan no dejar perder la tradicién, practicando
danzas en la escuela del resguardo y danzando en cada festividad los
cantos propios embera dobida antes de que la musica occidental domine
la fiesta (CNMH, entrevista colectiva sobre danza, juegos tradicionales y
practicas deportivas, Ungufa, marzo de 2021).
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Sin embargo, cuenta una lideresa que la mayorfa de las mujeres
jovenes no saben ni se preocupan por aprender danzas y cantos tradi-
cionales, al igual que los hombres, quienes actualmente solo participan
en los cantos y danza que se realiza en la ceremonia de «jovenciada»
(CNMH, entrevista colectiva sobre danza, juegos tradicionales y practicas
deportivas, Ungufa, marzo de 2021).

Culturalmente, la danza era acompafiada por un tambor pequefio
conocido como tambor tonoa y por dos instrumentos de viento: una flauta
y un silbato que era tocado por hombres en la comunidad. Hoy se con-
serva el acompafiamiento con tambor. Sobre la importancia de la danza
y el canto para la comunidad embera dobida, una lideresa manifest6 que
su importancia viene de la tradicién, ya que, antes de que llegara a las
comunidades la radio, entre otras tecnologias, el canto y la danza hacfan
las veces de equipo de sonido en las celebraciones (CNMH, entrevista
colectiva sobre danza, juegos tradicionales y practicas deportivas, Unguia,
marzo de 2021).

Asimismo, las letras de las canciones tradicionales son reconocidas
por los miembros de las comunidades, por lo que cada resguardo tiene
unas canciones particulares que circulan al interior de la comunidad. Las
canciones refieren sobre diversos temas; se habla de amor, de la naturaleza,
se cuentan historias, entre otros. Por ejemplo, parte de la cancién de la
guacamaya trata sobre las costumbres de este animal en el territorio: «yo
soy del bosque alto, cuando estoy comiendo mi fruta siempre danzo asi»
(CNMH, entrevista colectiva sobre danza, juegos tradicionales y practicas
deportivas, Ungufa, marzo de 2021).

Actualmente, las mujeres del resguardo, lideradas por quienes
conservan en mayor medida esta tradicién, practican cada quince dias
aproximadamente la danza y el canto en la escuela para evitar que esta
costumbre entre en el olvido (CNMH, entrevista colectiva sobre danza,
juegos tradicionales y practicas deportivas, Unguia, marzo de 2021).
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Mujeres preparadas para la danza tradicional.
Fotograffa: Marfa Eugenia Gonzalez para el CNMH, 2021.
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Danza tradicional con tambor.
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Danza tradicional en la escuela.
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Embera sin iraca no puede vivir-
Eerarabodré neerauecaaeé

Mau Bodré aBunua ra (Carludovica palmata Ruiz & Pav) oBunt naé na Bema
kiraka dai épéra doida ra Ba, € Bea oBada da, pefena da tubu kaafBarida,
nau ne ka wa ura ra, wera noko Ba jarazi, chorara na na mana 3urd na
ka wa Pasidada mau jara diaka réa chi tea nimua, mau ra idi ra jo6a kaido
na mu Ba kirandta waa da maa 6da eba.

Mau mina, idi ni ma Bara adta nd ma mau ra Bodre de née kaira, maa
mat ra adaa wa da maa karea, akaraba jarapint mad ra adua wa da, ne
da ja da dorroa ra ne ka €éda ni ma ba, maa bolso aBt na Ba.

La corteza de la palma de iraca (Carludovica palmata Ruiz & Pav) es
utilizada tradicionalmente por el embera dobida para el tejido de canas-
tos, pepenas o sopladores para el fogdn, entre otros elementos. Sobre
la importancia del tejido de iraca para la comunidad, una lideresa mani-
fiesta que, en la antigiiedad, las mujeres principalmente se encargaban de



Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

aprender a tejer en iraca, pues, ante la ausencia de otros materiales en el
territorio, la iraca tejida tomé, durante generaciones, las formas que los
miembros de las familias requerfan.

Lairaca es tradicional embera, embera sin iraca no puede vivir, la iraca es
como badl de nosotros, grande o pequefio; para poder guardar la ropa,
la cebolla, cualquiera cosa, para guardar esferos, pa guardar los peines,
los mofios, todo. Yo guardo todas las cositas ahi, los peines, el espejo,
port eso es importantisimo (CNMH, entrevista realizada a mujer adulta
embera dobid4 sobre cesterfa y tejido en las tradiciones embera dobida,
Unguia, marzo de 2021).

El tejido en iraca es una habilidad que toda nifia debfa aprender,
como una manera para prepararse para la vida adulta:

En mi juventud, ya esta nifia sabfa tejer su iraca, las mamas ensefiaban a
las mujeres y los papas a los hombres. A la edad de once afios la nifia ya
sabfa. Desde los 8 afios aprendf a tejer porque mi mama decia: «aprenda
a tejer, aprenda a cocinar, aprenda a elaborar un envuelto, como cocinar
en hoja, ahora hay nifias que no saben envolver un envuelto». As{ era
en la antigiiedad, los hombres cuando tomaban mujer: «hdgame una
canastica chiquitica pa yo llevar a pescar, ahi es que yo voy a meter mi
pescado, los voy a recoger ahi, higamela». Cuando tiene su marido usted
no tiene necesidad de decir «mami, mi marido necesita una canastica
pata recoger pescadoy. «No, usted no me va a decir eso [...] usted tiene
que aprender», asi me decfa mi mama (CNMH, entrevista a mujer adulta
embera dobida sobre cesterfa y tejido en las tradiciones embera dobida,
Ungufa, marzo de 2021).

Sin embargo, las nuevas generaciones en el resguardo no saben
realizar el tejido en iraca, pues se ha perdido la cadena de ensefianza,
algunos miembros de la comunidad aducen que es por la escuela, que
deja poco tiempo para aprender las tradiciones, otros consideran que
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el tejido en iraca se ha suplié con la oferta de otros implementos en el
mercado que suplen los canastos, como los bolsos.

[...] las mujeres embera en el mundo tejen, la diferencia hoy en dia es
que no quieren tejer porque, de antigiedad, es en ese canasto que uno
siempre cargaba la ropa. Por ejemplo, yo voy para Gilgal, nosotros no
usabamos esos bolsos que ustedes usan, nosotros nunca usabamos, antes
yo no conocia el bolso, cuando yo era jovencita yo hacfa mi canastica y mi
mama también. Por ejemplo, va a una invitacién allf abajo, una reunion,
bueno mafiana hay una invitacién, tenemos que ir, la llegada es mafiana,
entonces tenemos que ir alistando, vea: cogfan su canastica, empacaban
toda la ropita, la cobija, asi. Ya le digo que la diferencia, porque yo analizo
ya hoy en dfa el famoso bolso que viene de la fabrica, eso que uno ve
bonito, compran, y ese es que cargan la ropa. Yo digo que, a veces, ya
no quieren aprender esto, porque ficilmente no tienen que ir al monte,
no tiene que sacar esto, sino compro y guardo [...]. En cambio no era
as{ antes, la fabrica todavia no habia hecho bolsos. (CNMH, entrevista
realizada a mujer adulta emberd dobida sobre cestetfa y tejido en las
tradiciones embera dobida. Ungufa, marzo de 2021).

Es el deseo de algunas mujeres adultas en el resguardo que el tejido

en iraca no se pierda. Suefian con el ingreso de instituciones al resguardo,
en el marco del cumplimiento de la sentencia de restitucién de derechos
territoriales que focalizé su comunidad, para enseflar sus tejidos, sus
canastos y hacer de esta tradicién un posible ingreso econémico.
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Preparando la iraca para el tejido.
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Fibras extraidas de la palma de iraca para tejer.
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El equipo Eyakera- Ne
uraari Eyakera de

Ke wa ra za draa Dogibi de ra, wera ra amakira ra cancha puru de buara-
bari jemene ni karea ne borogo aba. Maura jemene fada da, umakira da
abarika umakira ra me, wéra rada Abarika weéra ra me, mat ba jemene
kira dua na ne ra, turnia Benebarida, mat miza wia e mara ba aka da
marea jeme ne punu ne.

Jarazida maa neBura Pari ra Bia da kakta bia Baida ne o bea oida aPari
kiraka aara draa Unguia bida ra me jemenei da, wéra raf da, amakira da,
achi jeme kira puna ne ra na afatda jemene biada da, maa bara nama
ra mat Bedeara chi pia.

Las tardes en el resguardo Dogibi son horas propicias para que
hombres y mujeres se congreguen ante la cancha del caserio en torno
a uno o varios partidos de futbol. En el resguardo juegan hombres con
hombres y mujeres con mujeres, asi que cuando ambos desean jugar, se
turnan la cancha, mientras las familias se sientan en torno al juego.
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Manifiestan que el fitbol, si bien es una actividad recreativa, les
permite conservar el estado fisico para el trabajo y también para com-
petir con otros resguardos indigenas de Unguia, por esto, el juego en el
resguardo es importante.

Si, porque si uno no juega, al momentico ya se cansa, en dos vueltas que
usted corre ya queda cansado. En cambio, uno toda la tarde haciendo
fisica, si usted va a un campeonato usted nunca cansa. Como decia ayer,
nosotros tenemos un campeonato en Tumburruld. (CNMH, entrevista
colectiva sobre danza, juegos tradicionales y practicas deportivas, Unguia,
marzo de 2021).

A través del campeonato en Tumburrula, las comunidades embera
katio y embera dobidd del municipio de Unguia se retinen en torno al
tatbol los domingos. Asi, se congregan tres resguardos (resguardo Cuti,
resguardo Tanela y resguardo Dogibi) en ocho equipos de la siguiente
manera: el resguardo Dogibi representado por el equipo Eyakera; del
resguardo Tanela hay cuatro equipos en representacion de las cuatro
comunidades que lo conforman (Tumburruld, Loma Estrella, Ziparado,
Citara). Un equipo en representacion del resguardo Cuti y un equipo en
representacion del asentamiento embera dobida en el corregimiento Gil-
gal, autorreconocido como Bidékera (CNMH, entrevista colectiva sobre
danza, juegos tradicionales y practicas deportivas, Ungufa, marzo de 2021).

La inscripcién al campeonato por equipo tiene un costo de cien
mil pesos y los tres primeros puestos ganan cuatrocientos, trescientos y
ciento cincuenta mil pesos, respectivamente. Tumburruld ha sobresali-
do como el equipo con mayor puntaje. Al culminar el campeonato, los
equipos festejan con chicha y comida tradicional (CNMH, entrevista
colectiva sobre danza, juegos tradicionales y practicas deportivas, Unguia,
marzo de 2021).
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Jensena, la Guardia Indigena-
Jezera, epéra zarra noko

Mau épéra zarra aBunara nama ra nat draa daa Dogibi de ra chi wi dia,
na ra ra Bedea nii mazia mat aguacil mana da, maa zarra zarea bida ozi
da 2016 de, matd Orewa apunu kari bazi de ba (Asociacién de cabildos
indigenas embera, Wounaan, katio, Chami y Tule del departamento de
Chocd).

Mai zarra ra Bedea buda déra, chi eda daa nu ra Bia dtanada, zarra ra
ne eda bura kakua za rea da y chava Bedaea aba buda baibara da jamara
ra me, naura ochazi draa akaBaida, Dogibi ra Bidara ra kari ba taubibari
bedea Bua jara Budadea kari ba, naurara me, aarua truara me, juachadama
rea dachi draada. Mau kricha deba, zarra ra drua purra aka punu, ne bea
rara amarea, ba kura bea ko ra na marea. (CNMH, entrevista realizada
a hombre embera dobida sobre constitucién y funciones de la Guardia
Indigena, Ungufa, 2021, matzo).

La Guardia Indigena es reciente en el resguardo Dogibi. Anterior-
mente, la figura que se utilizaba para dicho fin era el rol de alguacil. En el
proceso y fortalecimiento organizativo, la Guardia Indigena se conformé
en el afo 2016, a través del apoyo liderado por la Asociacién de Cabildos
Indigenas Embera, Wounaan, Katio, Chami y Tule del Departamento
de Chocé (OREWA).

Cuando se habla de la Guardia Indigena, sus integrantes se sienten
reconocidos politicamente porque hacer parte de la guardia es tener la
fuerza y responsabilidad de un colectivo. Surge para defender el territorio
y, en el caso particular del resguardo Dogibi, ha contribuido a dirimir
conflictos entre la poblaciéon campesina u otra poblacién externa al res-
guardo que no respete la autonomia, el territorio y los recursos. Con este
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objetivo, la Guardia Indigena hace recorridos por el territorio ancestral
para protegerlo de la cacetia, la tala de madera, entre otros (CNMH, en-
trevista realizada a hombre embera dobida sobre constitucién y funciones
de la Guardia Indigena, Unguia, marzo de 2021).

Para ser parte de la guardia se requiere voluntad y deseo de trabajar
en colectivo. Actualmente, la guardia se distingue del resto de la poblacion,
por el uso de chalecos con el logo de la comunidad, lo que les permite
también visibilizarse ante las instituciones. El chaleco presenta la bandera
del resguardo, compuesta de tres colores: «El azul de la bandera significa
rfo, la franja verde representa el bosque y la franja amarilla representa la
tierra buena para el cultivo de arroz, maiz». Uno de los lideres explica el
logo del resguardo de la siguiente manera:

[...] nosotros, embera, sin rio no somos nada y de momento estas
montafiitas son el bosque donde tenemos conservado, porque alld es
donde tenemos las plantas medicinales de importancia y, como nuestro
sol siempre existe en el mundo, entonces ahi incluye el sol, y el jaibana
como médico tradicional nos protege a nosotros los pueblos donde hay
espiritus malos, cuando uno va a enfermar, entonces ahi esta el jaibana, el
muflequito, esa es la proteccién de nosotros de momento en la comuni-
dad. Y aquf usted ve el tigre, el tigre es donde guarda el territorio, donde
él recorre el territorio, asf como la guardia indigena, por eso identifica
el tigre. Entonces el tigre es donde ¢l tiene el poder de cuidar todo el
bosque y entonces por eso todos hicimos este logo asi del resguardo.
(CNMH, entrevista realizada a hombre embera dobida sobre constitucion
y funciones de la Guardia Indigena, Unguia, marzo de 2021).

La guardia indigena espera continuar su proceso de fortalecimiento
en el marco de la defensa del territorio y autonomia.
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Escudo del resguardo Dogibi.
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Guardia Indigena del
resguardo Dogibi.
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Sanando con espiritus-
Jaiba bia biba rn

Dbraa Dogibi de ra ne ea jaibana ra, maumina noko weéra ba kawa zi chi
zeze droa ne neba, mua kawa bada deba, bio dat bara droma bazi jai draa
urQ, kana bazi ichabari Kedta ra sawa bedeaira wadra ra me maua daa
bira, ne bura ba mai kaya numua bari ra jaide ba baiopeda mat barida,
jaibana dau €za buba ra matra Gnuzira jara Buada zawa tau ira, edauda
achi afati jaiBana ra ba jai nugt Bene bari da.

Mau Eyakera draa ra enabema ra fiera barada jai draara, ké daa kakaa
biabiri draa zi da Buda, jai draara chi Bari Bara bea, maara wadra wagabari
chi bari, me punu achira, pakoreda abaemara imama do, jarabada jaiba
dau éza una buba kawa bu zat da chi ima kira da, zau da chi werada, chi
bia enza b bara Gna Gra imama mea ema ara kiraka. montafia (CNMH,
entrevista realizada a mujer embera dobida sobre historia del pueblo
Embera Dobida en el Darién, Unguifa, 2021, marzo).

A través de relatos de los antiguos, recuerdan varios miembros

del resguardo ofr hablar de Te6filo Chamarra como un gran Jaibana que
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llegaba por temporadas al resguardo Tanela a visitar a su hijo, ya que él
vivia hacia el rio Pogadé, en el Medio Atrato. Decfan que era un gran
jaibana: curaba picaduras de serpientes, curaba cuando otro jaibana hacia
maldad a otra persona.

Segtin mi abuela contaba, ese si era jaiband de verdad, sabfa cosas de
jaibana, de espititus, que ¢l, imaginese, cuando hacfa ritual, eso lo ma-
nejan los jaibana. Por ejemplo, hoy pongo a realizar el ritual y si yo voy
a manejar, por ejemplo, un puerco manao, espiritualmente manejar un
puerco manao, yo digo: «yo mafiana eso manao voy a llamar para que
venga aqui mismo para que ustedes maten ahi porque no tenemos nece-
sidad de ir a rebuscar, sino que yo mismo le llamo para que venga aqui
mismo, para que no vaya tan lejos, para que aqui mismo usted consiga
la carne». Ese sefior dizque manejaba eso asi, [...] ¢l hacia el ritual y
cantaba canciones, al otro dia amanecia cantando, al otro dfa: «bueno
muchachos, de hoy a mafiana amanezco cantando, pero yo mafiana voy
a decir: “bueno muchachos, quédense quietos, no se vayan pal monte”».
Asi durante dos dias: «bueno muchacho, ahi estan», y preciso iban y
ahf estaban, cantidad de manaos, quinientos manaos, mil manaos, y ah{
mismo, verdad, con flechas cafan (CNMH, entrevista realizada a mujer
embera dobidd sobre historia del pueblo Embera Dobida en el Darién,
Unguia, marzo de 2021).

En el resguardo Dogibi no hay jaibana, pero una lideresa del res-
guardo aprendié de su abuelo, que sabia de esos menesteres, el manejo
y respeto por los lugares sagrados, los usos de algunas plantas y cémo
hablar con ellas para que ayuden al proceso de sanacién. Cuenta que las
enfermedades son causadas por espiritus, por lo que el jaibana, quién
conoce de esto, puede identificar qué tipo de espiritu causa la enfermedad.
Es comun que haya enfermedades que las ocasionen los mismos jaibanas.

Cuando hay mucho jaibana, por ejemplo, en la zona, el otro hace maldad
a un niflo, asf jugando, a veces cogen envidia, alguna persona indigena que
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son malos también, les gusta hacer maldad, bueno, ellos hacen maldad
entonces el otro si también hay jaiband que conocen qué espiritu mando,
qué espiritu malo mandé entonces ahi hace el ritual y por medio del
ritual él ve quién hizo maldad, quién no hizo y con qué va a curar. Todo
eso ven ellos, entonces espiritualmente dicen ellos: vea, usted coja esa
planta, y haga eso asi y haga un bafio con eso ya. Entonces ahi es que uno
recoge la planta, pidiendo el favor, aconsejando para curar eso, todo eso.

[El jaibana sabe] de las plantas, la planta medicinal también tiene espi-
ritu, por eso cuando uno va a curar tiene que peditle el favor para que
ayude a curar un paciente, por ejemplo, de picadura de culebra. Los
jaibana chupan el veneno y por ahi derecho hacen bafio con plantas,
cuando uno va a sacar plantas, como voy a sacar esta planta, yo voy a
decir: «bueno, hdgame el favor, ayddeme a curar esto, para que usted me
ayude, siqueme todo lo malo que tengo adentro, que tiene ese paciente
adentro, tengo que hablar con él». (CNMH, entrevista realizada a mujer
embera dobida sobre historia del pueblo Embera Dobida en el Darién,
Unguia, marzo de 2021).
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Recorrido hacia el sitio sagrado.
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Preparacion del ritual de armonizacién para el ingreso al sitio sagrado.
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Ritual para ingresar al sitio sagrado.
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Ritual de permiso para ingreso al territorio sagrado.
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Plantas requeridas para el ritual de ingreso al sitio sagrado.
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En el territorio ancestral de Eyakera existen varios sitios sagra-
dos, lugares donde se encuentra variedad de plantas curativas. Los sitios
sagrados tienen dueflo, es un ser que los maneja y protege. Resaltan dos
al interior del resguardo, uno manejado por una mujer Pakoré que, en
términos occidentales, podria asimilarse al significado de Madre Tierra, y
un segundo sitio sagrado, lugar de Manaté o espiritu de tigre macho. Se
dice que un buen jaiband puede ver los espiritus y conocer cudl espiritu es
macho y cudl es hembra. En términos espirituales, el jaibana puede vetlo
como si fuera un tigre normal de montafia (CNMH, entrevista realizada
a mujer embera dobida sobre historia del pueblo Embera Dobida en el
Darién, Unguia, marzo de 2021).

Al ser los lugares sagrados propiedad de dichos seres, se debe in-
gresar alli con el debido permiso, para esto es necesario realizar procesos
de armonizacion en los cuales, a través de algunas plantas y tabaco, se pide
el permiso al espiritu duefio del lugar sagrado para que no haya ninguna
dificultad ni enfermedad para las personas que ingresan alli.

Esa es la casa del Pacoré, asi como nosotros tenemos aqui la escuela,
ellos también tienen asimismo sus lugares donde vivir. Entonces nosotros
llamamos siempre en embera Pacoré, ahi vive. Entonces esta persona no
se maneja con cualquier persona que no es jaibana, sino siempre jaibana
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es que viene manejando. Como acabé de decir, si entra quien no tiene,
no sabe nada, si entra aca se enferma y hasta se puede morir, entonces
hay que pedir permiso siempre cuando va hacia alla a la visita. Siempre
tenemos que pedir permiso para que ¢l sepa qué personas van a entrar
alla, esto asi es el sitio sagrado, porque €l es quien maneja los animales.
Los animales, cuales son: el tatabro, el guatin, la guagua, el danto, todo.
(CNMH, entrevista colectiva sobre socializacién de ejercicio de carto-
grafia social (a). Unguia, marzo de 2021).

Entrar para peditle el favor, poder entrar a esos sitios sagrados porque
tienen dueflo, pues alld estd el duefio, entonces uno tiene que pedir el
favor para que deje entrar, para que no haya enfermedad. Porque ellos
también, si uno, por ejemplo, entra a una casa suya, si no pide permiso,
queda mal, scierto? Asf son también ellos, asf, lo mismo. (CNMH, entre-
vista realizada a mujer embera dobida sobre historia del pueblo Embera
Dobida en el Darién, Ungufa, marzo de 2021).
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Sitio sagrado, en el nacimiento del rio Tanelita.

Fotografia: Marfa Eugenia Gonzalez para el CNMH, 2
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Tomando plantas curativas
del sitio sagrado.
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Pakoré cuida el sitio sagrado.
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Perra en el sitio sagrado Pakoré.
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Reconocimiento de plantas
curativas en el sitio sagrado.
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Entre las enfermedades mas frecuentes, que son tratadas con
plantas del sitio sagrado, se encuentran:

Para curar el dolor de cabeza: esta planta la utilizamos para curar
el dolor de cabeza. En espafiol el nombre embera traduce ‘cobija
de culebra’ (tama ‘culebra’ / burubai ‘cobija’).

Para curar la picadura del pito: el pito es un nombre coloquial
con el que se designa al mosquito transmisor de la leishmaniasis™.
Con esta planta se evita el tratamiento occidental con inyecciones.
Sobre la forma de uso una lideresa comenté:

Bueno, nosotros cocinamos eso, cocinamos y las hojas a veces tostamos,
> ¥

pa hacer polvito, lo tostamos y uno hace polvito bien molido, con una
piedrita asi, entonces ahi en la pailita uno tuesta y ah{ va bien molidita
hasta que se vuelve bien polvito. Y la misma hoja una cocina, por ejemplo,
yo tengo aqui un pito, por ejemplo, aqui, yo cocino en la mafiana, lo lavo
bien lavadito, y con el mismo polvo lo unta, lo deja amarradito, al medio

> } > >

dia otra vez lo lavo y lo vuelvo y lo junto hasta que sane, pero uno debe
tener dieta. No puede comer tanto dulce para poder sanar eso, el pito

[ W e e

% Por el mismo nombre se conoce al insecto transmisor de la enfermedad de
Chagas, para el caso en menciéon ambos insectos son distintos.
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es muy jodido, no puede comer tanta sal también, esas dos cosas, ni la
azucar ni la sal porque la sal, la carne de uno va como aguaita, el cuerpo
con la sal y la azicar también va aguaita y como comiéndose la carne,
entonces pa eso utilizamos muy poquita sal y muy poquito dulce, la bebida
y la comida. Ya con eso sana. Esa planta en lengua llamamos cucianibari
‘cura pito” (CNMH, entrevista colectiva de validacion del contenido del
libro de fotografia. Unguia, agosto de 2021).

Para alejar serpientes en el camino: se emplea una planta cono-
cida como jaisaketo, utilizada principalmente por los hombres en
las jornadas de cacerfa para la protecciéon. Cuando en el camino se
encuentra la planta, se coge y se habla con ella, se pide proteccion
«yo a usted la necesito para que ti me protejas, para que la culebra
no vaya a molestar mi persona, quites esa culebra de mi» y se frota
en las botas. La serpiente huele la planta y se retira del camino
(CNMH, entrevista realizada a mujer embera dobida sobre historia
del pueblo Embera Dobida en el Darién, Unguia, marzo de 2021).
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Planta utilizada para curar el dolor de cabeza.

tama burnba: ‘cobija de culebra’.
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Cobija de culebra.
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Proteccion contra la mordida de serpiente jaisaketo.




Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del tio alegre

3
S
K
~
]
g
=]
S
—
=%
]
—
Q
<
2
=



5 Ll

- i |
= E..
i e W . : .
o8 .Q i Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre
L/ L el ' '

SRR .

1 g
":\-. A =

'l-'_

Planta utilizada por la comunidad para curar la
leishmaniasis, enfermedad conocida al interior de la
comunidad como pito, al igual que el insecto transmisor.
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Otras enfermedades comunes en el resguardo Dogibi son: gripa,
tos, diarrea y parasitos. Cuenta una lideresa que, a partir de la sentencia
de restitucion de derechos que los focalizo, han accedido a una atencién
médica para desparasitacién

[...] como la sentencia tiene orden, a veces utilizamos los médicos,
para purgante, eso que utilizan siempre el medicamento de los médicos.
Imaginese, el afio pasado vinieron aqui una doctora que daba pastillita
chiquitica a los nifios, pero ya casi va a ser un afio, imaginese. Y ya,
muy poco utilizan medicamentos. (CNMH, entrevista realizada a mujer
embera dobida sobre historia del pueblo Embera Dobida en el Darién,
Unguia, marzo de 2021).

El proceso de curacién debe ir ligado al proceso de alimentacion.
Por lo tanto, un lider del resguardo expone que hay algunos alimen-
tos prohibidos. Por ejemplo, una persona que ha sido picada por una
serpiente no debe comer sabaleta pues no sana la herida, debe comer
solo guacuco. Cuando una mujer estd recién parida tampoco debe co-
mer sabaleta porque es un pescado que tiene dientes y eso impediria la
correcta cicatrizacion del ombligo, por lo que solo puede comer en ese
periodo guacuco ahumado. Por otro lado, si la persona esta enferma de
brujeria no puede consumir dulces, solo guacuco asado sin sal (CNMH,
entrevista colectiva sobre técnicas tradicionales y practica de la pesca en
el resguardo Dogibi, Ungufa, marzo de 2021).
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Territorio ancestral Eyakera,
presente y futuro | Trua
droara te pema Eyakera,
nané de ema, nu he ema.
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Taller de cartografia realizado por la Estrategia de Reparaciones del CNMH. Marzo 2021.
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Visiones de futuro y presente hechas por los participantes del taller de memoria hecho por la Estrategia de Reparaciones del CNMH. Marzo de 2021.
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Paisaje del territorio ancestral.
Fotograffa: Maria Eugenia Gonzalez para el CNMH, 2021.
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Camino hacia resguardo Dogibi.
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Ne bura Bedea ra drua Dogibi Bida ra mera, achi za wa bea ba zi, ma
neba ofe ne Pari mau jeédare zawa da, nuné zawai da Buda: bedea jeda
aku di bura aku funa zawa ocha da epeéra ra, mau jeda akuira dachi ra
nara numanaba zawa jaradia dara, waga erofunuda mau kricha ra, idi ra
eropunt mau zawa jaradia peda da Bedea biada 2021 ne, mat waga erobai
ra zareaPuda ara aka wana nefa draa de mauada karé ne ba, za poa chiba
11 ra ch6 nd ma neba.

Za mau zawa na odi Grara, ni ra ra da Bedea draa daba zi naa ara &jua
droara ara, daduba kuza zawa biada zawa puri da jamaraba bia ode oe-
teida: a) trua joubua, €zidra cayaniimu zawa odiadia €jua droara ne Bema,
b) jira ju baibi bari Gra ai naekaaida, ¢) Zarra ra zarea ra baibi kiaida, d)
De bea bia biade bia baida de caya namu ne dad bida, de jamara ne da,
dachi j6 ada da bia oida, ¢) zarea oida dachi nejamane zawa baba 1 ra.

Los didlogos entre los miembros del resguardo Dogibi sobre sus
tradiciones culturales les conlleva frecuentemente a realizar un contraste
entre tiempo pasado y tiempo presente, un pasado que remonta a los
origenes y relatos miticos que estructuran su cosmologia, ademas de
un pasado, més reciente, en el que los actuales lideres y lideresas de la
comunidad tuvieron enseflanzas de primera mano de abuelas y abuelos
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en un momento en el que, afirman, las tradiciones se conservaban mas y
mejot. Por otro lado, hay un tiempo presente que, para el caso particular
hara referencia al afio 2021. En este momento se realizé gran parte de
los talleres y entrevistas, en el que, segun ellos, se dificulta mantener y
preservar las tradiciones por los cambios abruptos que se han generado
en el territorio y en sus cotidianidades, como consecuencia del conflicto
armado interno.

El contraste entre pasado y presente es vital para pensar en las
acciones comunitarias que se emprenderan en un futuro, asi lo dieron
a entender lideres y lideresas, nifios, nifias y habitantes en general del
resguardo Dogibi en marzo de 2021, en el marco de la realizacién de un
ejercicio de cartografia social que indagoé por el presente y el futuro de
la comunidad embera dobida del resguardo Dogibi, con el fin de realizar
proyecciones como comunidad. Por medio del dibujo y la palabra, sus
miembros expresaron diversos deseos, los cuales, aunados con diversos
didlogos realizados durante el proceso de investigacion, se exponen a
continuacién a manera de recuento y posible hoja de ruta para el trabajo
comunitario.

Sobre las proyecciones a futuro, lideres y lideresas manifestaron
los siguientes deseos en torno al territorio ancestral, su autonomia y el
mejoramiento comunitario:

a.  Ampliaciéon y saneamiento del territorio ancestral: el resguardo
posee una extension de 3157 hectareas, pero sus miembros suefian
con una ampliacién que abarque 5000 hectareas, tal como era la
pretension de la comunidad al momento de solicitar la titulacién
del territorio ancestral en la década del noventa. La ampliacion ha
sido proyectada por la comunidad a los limites del resguardo, donde
existe asentamiento de poblacién colona y campesina, con quienes
en diversas oportunidades han tenido dificultades, principalmente
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port suingreso al territorio étnico para el aprovechamiento comercial
de recursos maderables, de caza y pesca. Por ende, consideran que
dichas acciones les permitirfan vivir con mas tranquilidad (CNMH,
entrevista colectiva de validacion del contenido del libro de fotografia,
Ungufa, agosto de 2021).

Desminado del resguardo Dogibi: se sabe que en el marco del con-
flicto armado interno se han sembrado minas antipersonales, lo que
ha limitado el uso, goce y disfrute del territorio ancestral, particular-
mente en actividades de caza.

Por eso nosotros a veces queremos aprovechar el resguardo, pero no,
cuando vamos 2a hacer trocha a mirar los linderos a veces nos da miedo,
entonces queremos también, por ese lado, que nos ayuden porque que-
remos nuestro territorio, dejat todos los linderos bien limpios y como le
digo, le da 2 uno miedo porque no se sabe si estan todavia, nosotros no
vamos distanciados, donde hay espacio bueno para cazar hasta ahi, mas
alla no por esa situacién. (CNMH, entrevista colectiva sobre socializacion
de ejercicio de cartografia social (b), Ungufa, marzo de 2021).

Conforme a esta situacion, la comunidad manifiesta como urgente

el desminado de su territorio para vivir sin miedo y disfrutar a plenitud
de su extension.

Fortalecimiento de la Guardia Indigena: la ampliacion, el saneamiento
y el desminado del territorio ancestral permitirfa a la Guardia Indigena
ejercer una labor de proteccion en la totalidad del resguardo, pues
actualmente la labor se limita a zonas donde se tiene conocimiento
de que no hay presencia de minas antipersonales. Por otro lado, en
términos simbolicos, desean cambiar el nombre genérico de Guardia
Indigena por Jensend, nombre ebera que traduce ‘hormiga konga’, y

d.
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que representa para los embera, valentia, fuerza y union en el trabajo
colectivo, valores que desean seguir fortaleciendo para las futuras
generaciones. Por esto, expresa un lider, gestionardn, ante la Unidad
de Proteccion, uniformes para la guardia con un nuevo logo (CNMH,
entrevista realizada a hombre emberd dobida sobre constitucién y
funciones de la Guardia Indigena. Unguia, marzo de 2021).

Adecuacién y dotacién en la infraestructura del caserfo del resguardo
Dogibi: varios deseos de los miembros del resguardo giraron en tor-
no a “organizar mejor la comunidad”. En el momento de preguntar
c6mo se lograba esto, mencionaron las siguientes ideas:

*  Construir una vivienda comunitaria para hacer reuniones y
recibir a las instituciones que visiten el resguardo. Actualmente
se hace uso de la escuela para estos menesteres, lo que limita las
actividades en dicho espacio.

* Tener una carretera en Optimas condiciones que permita un
mejor acceso al resguardo.

*  Comunitariamente, mantener el resguardo limpio y sin basuras.

*  Construir un parque para que los nifios y nifias del resguardo
jueguen y se diviertan.

e Tener al interior de la comunidad una casa de salud, con dotacién
y equipos necesarios para atender sus necesidades.

*  Adecuar el cementerio, mantenetlo limpio y sembrar flores.

*  Mejorar la cancha de fitbol y realizatrla en cemento, como la del
corregimiento Gilgal.

*  Ampliar la diversidad de cultivos de alimentos al interior del res-
guardo y la capacidad de almacenamiento de estos como reserva,
tal como ancestralmente se realizaba. Asimismo, sembrar coco,
ya que tienen poco en el territorio y tiene importantes y diversos
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usos: es usado como purgante, la leche de coco se utiliza para la
hidratacién y para guisar comidas.
*  Generar potreros aptos para las mulas y demas semovientes.

e. Portalecimiento de las tradiciones embera dobida: transversal a to-
das las proyecciones a futuro, se encuentra el deseo de fortalecer las
tradiciones culturales para que las préximas generaciones hereden el
conocimiento ancestral. Sin embargo, pese a ser un fuerte deseo, es
también uno de los retos mas dificiles que tienen los lideres y lideresas
del resguardo, en un contexto donde el conflicto armado interno y el
desplazamiento forzado ha dejado vacios y olvidos en la transmisién
de conocimientos. Ademas, los tiempos comunitarios estan ligados
a espacios que no han logrado articularse con la diversidad cultural,
como lo es la escuela y en general la academia.

La escuela, segin manifiestan, interfiere en el proceso de apren-
dizaje de las practicas tradicionales embera dobida debido a la movilidad
de los jovenes hacia los corregimientos de Balboa o Gilgal para realizar
estudios de secundaria, o por fuera del municipio para acceder a for-
macion universitaria, lo cual profundiza sentimientos de desapego y de
rechazo cultural.

Sobre la falta de articulacion de la escuela con las tradiciones y los
cambios que durante diversas generaciones ha visto en su pueblo, una
lideresa ve todo ello como la pérdida de la cultura del territorio:

[...] mas tarde o temprano, los j6venes conoceran ya otras cosas diferen-
tes, por ejemplo, hablamos del 2040 o 2030. Nosotros ya vamos saliendo
donde Jesus, alld vamos, pero ellos vienen de nuevas generaciones que ya
no conocen que hoy estamos hablando de hoy. Por eso es muy importante
creatles un libro, porque ahi también estamos echando estos cuentos, no
son de ahora, también son de ancestros y hoy estamos recordando esa
historia. Lo mismo va a pasar que ya no conocen estas cosas de hoy, que

Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre



Resguardo Dogibi, memorias de la comunidad del rio alegre

estan conociendo mas tarde los hijos mios y nietos, quiza se van a volver
blancos también, no van a ser indigenas. [...]. ¢Por qué? Porque con la
educacion nosotros vamos perdiendo un poquito la cultura del territorio
y la autonomia que tenemos, todo eso se esta perdiendo por medio de la
educacién, porque nosotros dejamos pasar eso ya. Por ejemplo, yo voy
a estudiar en la universidad y yo vengo diferente a como estaba antes
en mi territorio, porque ya desconozco. También eso hace parte de la
sociedad aqui colectivamente, porque si yo voy a la ciudad en Bogota yo
veo cosas diferentes que de aca y ya vengo ya, por ejemplo, como dice
el gobernador, me desconozco de subir una escalera ¢si me entiende?
(CNMH, intervencion de mujer adulta embera dobida en entrevista sobre
constitucién y funciones de la Guardia Indigena, Ungufa, marzo de 2021).

Sin embargo, la escuela deberfa ser un espacio de enseflanza en
el que los conocimientos tradicionales y los conocimientos occidentales
no riflan, sino que se complementen, principalmente, en el proceso de
fortalecimiento y defensa del territorio y de sus practicas como pueblo
Embera Dobida. Asi, mencioné un lider, quién recuerda que, en el proceso
emprendido para acceder a la titulacion del resguardo, los integrantes
de la comunidad que habian accedido a educacién occidental y sabian
hablar el castellano cumplieron un papel fundamental para la defensa
del territorio: entendfan tanto los intereses de colonos como las ofertas
de las instituciones gubernamentales y no gubernamentales, por lo que
no cedieron a engafios ni pretensiones distintas a las de su comunidad
(CNMH, entrevista colectiva de validaciéon del contenido del libro de
fotograffa, Unguia, agosto de 2021).

Hoy, lideres y lideresas son conscientes de que la defensa del
territorio y de sus practicas culturales como pueblo demandan conoci-
mientos que los ancestros no tenfan, como el manejo del castellano y el
entendimiento del marco juridico parala defensa de sus derechos étnicos.
Asimismo, el fortalecimiento de los conocimientos ancestrales demanda
el afianzamiento de saberes y la ensefianza a las nuevas generaciones. En
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este sentido, el contrate entre pasado y presente da cuenta de «lo que habia
y lo que hay», de manera que lo segundo es el punto de partida para que
la comunidad proyecte y emprenda los planes y acciones necesarias para
construir el futuro deseado.

Nota:

Las fotografias y el contenido general del presente fotolibro fueron
validados por representantes del resguardo Dogibi, el 27 de agosto de
2021, en una jornada realizada con miembros del equipo de la Estrategia
de Reparaciones del CNMH en la Casa de la Cultura del municipio de
Ungufa. En esta jornada, lideres y lideresas ampliaron la informacién
sobre practicas culturales como los usos de la jagua, los ciclos de roza,
tumba y siembra, y resaltaron la necesidad de ampliar y sanear el resguar-
do. E1 CNMH incorporé las sugerencias realizadas por miembros de la
comunidad. El presente libro pretende contribuir al deseo del pueblo
Embera Dobida de compilar relatos e historias para que estas sigan vivas.
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Los jévenes se encargan de las labores de barberfa en las tardes después de las jornadas de trabajo.
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Para ingresar a la escuela, la comunidad deja el calzado afuera.
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La historia del resguardo Dogibi es la historia de una comunidad embera dobida, por la defensa de su territorio y
costumbres en la region del Darién. Pese a los procesos de resistencia; el conflicto armado interno, el despojo de
tierra, el contacto con poblaciéon no indigena y la educacién occidental, han generado la pérdida y transformacion
de algunas practicas culturales, entre ellas, la caza, la pintura corporal y el uso del vestido tradicional.

El presente fotolibro es el resultado de un proceso de reconstrucciéon de memoria histérica entre la comunidad
del resguardo Dogibi y el Centro Nacional de Memoria Historica, en pro de generar mecanismos para que el
pueblo embera doébida y, el pais en general, conozcan su historia.
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Nau Bedea ne bura ra draa Dogibi déra, Bedea épéra dopida ra ra nea, €jua karéa cho pu na da mau zawa Babari
nau &jua droma mau Darien apunu are, drua punu mina; natra poa chi bari ra cho puna ba; poa chi joba ai jarekaa
zi, za aba duanu ba Capuria rain dachi za épéra da za ne bu jaradia bada me mauba adua kaa bura, kira chio da,
wa ju puru da nara numa na neda.

Nau kue da torro dachi kira wi barida naura Bedea opedada de Bemada man kira dua ebai de fema da nat drua
Dogibi apuna ara mat Centro de Memoria Histérica apunua ara, dachi ara jara puna bedea
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